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REDAKTIONELT

Det evige liv

idragene til dette nummer

beskeftiger sig med det evi-

geliv. Det var for naesten 50

ar siden, at der i Danmark
udbrad en vaeldig strid om det evi-
ge liv. Det var Arhus-professoren
P.G. Lindhardt, der havde holdt et
foredragiAskovomemnet, et fore-
drag, der med eet vakte en valdig
debat og gjorde P.G. Lindhardt til
en folkelig bergmthed.

Pa mange mader beroede denne
strid pa en misforstaelse: Mange
havde nemlig forstdet Lindhardt
sadan, at han ville afskaffe eller
benagte enhver tale om det evige
liv eller et liv efter doden. Det var
bade tilheengere og modstandere,
der ofte forstod ham sadan - som
om kristendommen kun havde
noget at gore med livet for deden,
livet her og nu.

Men en sadan her-og-nu-teolo-
gi, der maske var karakteristisk for
60 "ernes teologi, gar kristendom-
men plat og banal. Og det var hel-
ler ikke P.G. Lindhardts mening
dengang: Han ville ikke afskaffe
det evige liv, men na frem til en
mere &rlig, redelig og sandferdig
made at tale om det pa. Han ville
have tagetalvorligt, at det evige liv
er Guds vark og ikke menneskers,
at det derfor er andet og mere end
bare en fortsattelse af livet her, og
at der ikke er noget menneske der
har krav pa evigt liv.

Det er nok rigtigt, at vii dag har
storre frimodighed til at tale om
det evige liv, har lettere ved at iden-
tificere os med de bibelske billeder
og det bibelske sprog. Maske skyl-
des det blandt andet, at vores liv,
vores forventninger til livet i dag
er mindre banaleend devari 60 er-
nes velferdssamfund, hvor ogsa

teologien og forkyndelsen kunne
vaere smittet af overfladiske lyk-
keforestillinger om det nemme liv.
Det evige liv har - deri havde Lind-
hardt ret - noget med oprigtighed
at gore, noget med at tage sit liv
alvorligt. Kierkegaard har engang
formuleret det i en opbyggelig ta-
le. Talen om det evige liv, siger
han, er ikke kun et gleedeligt bud-
skab, ikke noget i retning af, at det
bare bliver ved. Det er ogsa et
alvorligt og kreevende budskab, nar
vi siger ,af deden skal du igen
opsta“ over en af vore daede. For
hvad betyder det i grunden? Det
betyder: ,Du skal ikke have lov til
at forputte dig i graven og lade
som ingenting“. Dit liv har evig
betydning — og uden denne evige
betydning bliver det plat og ba-
nalt.

Bidragene til dette nummer af-
spejler bade gladen og alvoren i
forestillingen om detevige liv, bade
gaven og ansvaret, der fglger der-
af. @

Af Eberhard Harbsmeier



Dom

— i biblen, i sakramenterne og i dag

I denne artikel indleder
sognepreest Anita Torp
Nielsen med en genfor-
telling af frelseshisto-
rvien fra syndefaldet til
genlosningen i Kristus.
I det folgende bruges
den mytologiske genfor-
teelling af bibelhistori-
en til at udfolde doms-
tanken i henholdsvis
Gammel og Ny Testa-
mente.

Af Anita Torp Nielsen

et forteelles, at Gud engang
blev meget traet af menne-
skene. Han blev treet af de-
res selvoptagethed, af deres
evige optagethed af, om det nu lige
passede dem at gere dette eller
hint, han blev treet af, at de mere og
mere blev optagede af sig selv og
deres egen magelighed, istedet for
at se verdens skenhed og livets over-
dadighed, sadan som han havde
forestillet sig, da han skabte ver-
den og gav den til sit menneske.

Der var faktisk kun een, syntes
Gud, som havde den rette indstil-
ling til livets virkelige betydning,
nemlig at leve og takke Gud for
livets gave. Og det var Noah. Og
Gud spekulerede over sagen. Og
han huskede, at han, dengang han
skabte verden, havde skabt den ved
at drive vandene tilbage - ved at
drive urhavet tilbage, sa der blev
en levende verden, hvor mennesket
kunne leve.

Altsa vand - teenkte Gud - vand,
somer tilliv, nar det kommer i gode
maengder, men som er til ded, hvis
der ikke er andet. Og det regnede
og det regnede. Noah byggede sin
ark, og han befolkede den med et
par af alle dyr pa jorden. Og ver-
den gik til i vand. Og Noahs ark
rullede rundt pa belgerne. Og No-
ah teenkte om det dog kunne blive
ved med at g4, for de manglede
snart mad. Noah sendte ravnen af
sted, men den kom tilbage med
uforrettet sag. Dagene gik, og sd
sendte Noah en due af sted. Og da
den kom tilbage, da havde den i sit
neeb en lille oliegren. Og da vidste
Noah, at Gud ikke mere var vred,
men at han atter havde skabt en
verden, hvor han havde drevet van-
dene tilbage, sd der blev en verden,

hvor menneskene kunne leve. Og
atter gik der mange Herrens ar. Og
hvis Gud havde troet, at hans men-
nesker blev anderledes, sd tog han
fejl. De blev ved med at glemme
Gud og teenke mere pa sig selv end
pd hinanden og Gud. Og ndr men-
nesker gor det, sa odelcegger de
den gode verden og ger den til et
ensomt og ondt sted.

Men sad teenkte Gud sig atter om.
Og han tenkte: Jeg kan jo ikke blive
ved med at drukne dem i vandet.
Jeg kan da ikke blive ved med at
sende dod over dem. Men hvordan
skal jeg sa gore dem begribeligt, at
de er min keerlighed, og at det ene-
ste jeg ensker, det er, at de gleder
sig over livet. Og vandet, nej, jeg
lovede dem jo dengang med Noah,
at min regnbue for altid skulle vaere
tegnet pd, at jeg ikke ville gribe til
den slags igen. Jeg ma derned selv,
tenkte Gud, jeg ma vise dem min
keerlighed pa en sadan madde, at de
ikke er i tvivl, men sa de fatter det.
Jeg vil vaere som een af dem — og
alligevel mig selv.

Og sa blev det jul. Og det fattede
menneskene jo heller ikke sa meget
af, for det lignede netop dem selv.
Barnet. Og menneskene har altid
haft en scerlig trang til at gore Gud
til noget scerligt, som i hvert tilfeel-
de ikke ligner dem selv, men somer
noget ophajet og fremmed og util-
neermeligt, som kun ganske fa kan
komme til at ligne.

Men begrn vokser jo, og det ju-
lens barn ogsd. Han blev en voksen
mand. Og nogle var der, som fandt
ud af- hvor fremmed det end var -
at dette barn — denne mand, var
Guds son.

Pa den tid, hvor han levede var
der mange, der havde det lidt lige-
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som i Noahs dage. De var bange
for, at Gud igen ville blive treet af
sine mennesker og mdske sende
endnu en vandflod eller noget an-
det, som ville gdeleegge verden. Og
een af dem hed Johannes - man
kaldte ham ogsd deberen, fordihan
dobte en hel del mennesker, som
var blevet lige sa bange, som ham
selv for Guds vrede. Han debte dem
med vand i Jordanfloden og sagde
til dem, at de skulle teenke pa Gud
og felge hans bud. Han var temme-
lig skrap og han kaldte dem ogle-
unger og satans yngel.

Johannes havde hert om Jesus,
han havde endda fundet ud af, at
Jesus vel nok var Guds sen, selvom
han godt kunne komme lidt i tvivl
ind imellem. Det er jo ret menne-
skeligt. Det er han, vi herer om, at
Jesus mader ved Jordanfloden.

Men Johannes vil ikke sadan lige
debe Jesus. Det er for meget af det
gode. At debe Gud selv. At dobe den
eneste, som ikke havde brug for
Johannes’ dab. Johannes havde det
nemlig ligesom mange af os. Gud
skal veere anderledes. Og frem for
alt er det neesten pinligt, hvis Gud
ikke gor sig forskellig fra os. For
man kan da ikke tilbede og cere en,
som er ligesom den, vi sidder ved
siden af eller lever sammen med.
Hvor bliver Gud af, hvis han er sd
solidarisk.

Sa Johannes sagde forst nej. Men
han kendte jo heller ikke Gud helt,
som ingen af os ger det. Og han
kunne ikke fatte, at Gud bade kun-
ne veere som os - bare for at vi
skulle forstda hans kaerlighed- og sd
samtidig helt anderledes. Men Gud
havde nu planlagt det bedre, end
Johannes troede. For Gud huskede
vandet, han havde sendt til ded for

4 NR. 2/96 » KIRKENS UNDERVISNING

menneskene. Gud huskede, at han
ved vandet havde adelagt livet og
det menneske, han havde skabt i
singlede. Og Gud huskede, at men-
nesket ikke fatter ham fra forst til
sidst- og frem for alt huskede Gud
sin keerlighed.

Og derfor fik Johannes ikke lov
til at undga at debe Jesus. For Gud
havde besluttet sig for at ga ind i
det vand, som han selv havde brugt
til ded. Han besluttede sig for at ga
ned i vandet - for at ga til og de og
lide som hans menneske havde lidt
og altid vil lide. Han teenkte, jeg ma
gd hele vejen for dem. Jeg er nodt
til at veere hos dem i alle livets
forhold. Ellers fatter de ikke min
keerligheds dybde og uendelighed.
Jeg ma ga med ned i deden og

intetheden, for kun jeg kan atter
frembringe en verden, hvor de kan
leve. Og nar jeg har gjort det, sd er
ddaben ikke mere menneskers dab
med vand, men livets dab med min
helligand, som er min keerlighed til
menneskene og til verden.

Ddben skal vaere mit tegn pa liv
— bade i min skabte verden og i den
verden, som de intet kender til. Men
kender de min kaerlighed, ved de,
at habet taler sandt. Og sa er de
aldrig alene.

Og Gud teenkte pd Noah, og Gud
teenkte pd regnbuen—og Gud tenk-
te pd sin keerlighed, og sd dbnede
han himlen — han kunne slet ikke
lade veere ~ og han talte, selvom
han havde forestillet sig, at han
skulle tie stille. Men nej, med him-



len aben sagde han: Dette er min
son, i ham har jeg velbehag. Og
duen fik igen lov til at vere Guds
sendebud om livet, som bliver til
bag enhver sorg, enhver angst,
smerte og dod. Duen skabte forbin-
delse mellem Guds vrede, Guds ndde
og Guds keerlighed. For duen fik lov
til at veere Guds hellige dnd, som
altid sender besked om Guds keer-
lighed, som faktisk er det samme.

Og sd lenede Gud sig tilbage og
teenkte: Tydeligere kan jeg ikke gare
det for dem — og sterre kaerlighed
kan jeg ikke give dem. Fra nu af ma
de vide, at min hellige and siger til
dem: Du er mit barn - i dig har jeg
velbehag, fordi du er min keerlig-
hed.”

Dom i frelseshistorisk sam-
menhceng

Som myten—eller den mytologiske
samfortelling - ovenfor vil vise, sa
optreeder den abenbarede Gud i
den historie, som Gud og menne-
ske deler. Den beretning er en frel-
seshistorie, som straekker sig fra
syndefaldet til genlesningen i
Kristus.

Med Kristus bliver Gud sa at
sige fortolket i menneskemund, sa
vi far en mulighed for at fatte,
hvad Gud vil, fordi vi tiltales pa
vores eget livs betingelser. 1 Det
gamle Testamente (1. Mos. kap. 3
v. 19) fastslas det, at dommen over
mennesketbliverafsagtp.g.a. men-
neskets ulydighed, og at ulydighe-
dener, at det vil veere sin egen Gud
og selv have magten over verden.
Doden bliver dommens endelige
udtryk.-Livet far en begraensning,
som er sat af menneskets egenra-
dighed.

Senere i Det gamle Testamente
herer vi, hvordan Gud herefter slut-
ter en pagt med sit folk. Pa Sinai
bjerg stadfaester han pagten, som
han havde lovet Abraham, og stad-
faester den ved at give Moses lo-
vens to tavler. (1. Mos. kap. 15 og
2. Mos. kap. 20).

I Det gamle Testamente mader
vi domstanken pa to mader. Dels
er der tale om den dom, der feeldes
over Israels fjender, d.v.s. Gud
kommer sit lovlydige folk til und-
setning. Men der er ogsa tale om
Guds dom over israelitterne selv,
den dom, der feeldes p.g.a. folkets
ulydighed mod den lov, som er
grundlaget for pagten.

I Det nye Testamente andrer
domstanken sig selvsagt, idet Gud
gennem Jesus opretter en ny pagt

- ikke blot med det jodiske folk -
men med hele sin skabning. Og da
Jesus af Nazareth er den abenbare-
de Gud, sa bliver domstanken nart
knyttet til troen pa Kristus som
den levende Guds sen. (Math.
16,13-20). Forkyndelsen af evan-
geliet til tro eller forkastelse bliver
enshetydende med dommen. For i
Kristus er den troende gaet fra
doden til livet. (2. Kor. 5,7). I troen
er mennesket frelst, fordi det har
grebet Guds mulighed forat undga
dommen.

I Matheusevangeliet kan man
laese en opfattelse af dommen som
futurisk, som en dom, der ligger
ved tidens ende, hvor herren kom-
mer tilbage for at sette skel mel-
lem gode og onde. Og Matheus er
taettere pa den jodiske tradition -
modsat Johannes, som opfatter
dommen prasentisk (Johs. 3,17 og
5,24). I troen pa Kristus som den
opstandne, er dommen afsagt -
eller afvaerget.

Domstanken i sakramenter-
ne: Om dab

Jeg finder det vanskeligt at tale om
dom uden om kirkens sakraments-
forstaelse. Fordi den frelseshistori-
ske sammenhaeng synliggeres og
gentages i kirkens sakramenter. Sa-
kramenterne er troens billedtale. |
den gentagne handling fastholdes
frelseshistorien og dens betydning.
Med tilbageblik pa den mytologiske
sammenstilling mellem dedens vand
eller dommens vand og til livets
vand eller dabens vand, kan en mo-
derne dabssalme-(Sov, dulille... nr.
856 i det gra tilleeg) komme til orde
med samme tanke, idet det her - i
vers 2 - hedder:
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UDOM

Gennem dodens dybe vand,
kommer du her til livets land,
druknet, dad og staet op,

som en del af Kristi krop...

Igen meder vi syndflodbilledet. I
daben drukner den gamle Adam og
dennye Adam opstar tilliv. Vandet
er pa een gang dom og genlgsning.
Dommen afsiges — eller rettere —
aflgses i bekendelsen pa Kristus
som den levende Guds san.

Om nadveren

Umiddelbart efter Math. 25, siger
Jesus: Om to dage er det paske...
Pasken som den rakke af begiven-
heder, der tilsammen forteller om
Guds kamp med sig selv. En kamp,
der har det at genforene menne-
sket med skaberen. I salme 229 i
D.D.S. udtrykkes det i vers 4 pa
folgende made:

Ej mer du gruer for dommedag,

du ved, din dommer har fort din
sag,

og fra sig selv den vundet.

I pasken faerer Jesus den endegyl-
dige kamp mod den ded, som var
dommen over mennesket for dets
ulydighed. Og vinder kampen ved
selv at ga ind som offer. Dadens
virkelighed star fast som menne-
skelivets betingelse, men dedens
evighedskarakter ophaves i Kristi
dod og opstandelse.

Nadveren fortaller i billeder
denne handling, dette offer: At Gud
gdrindivoreslivogivoresded, og
i den handling ferer han vores sag
mod sig selv og vinder. Den frel-
seshistoriske sammenhanger her-
med fortalt til ende. Fra skabelse
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til syndefald — over dom - til gen-
lgsning i Kristus.

Dom i dag
Ide senere ar har dom og domstan-
ker faet nyt liv. Dels kan det ses i
mange af de forskellige religiose
retninger, som under eet kaldes
‘det nyreligiose’. Her er domstan-
kerne oftest knyttet til forestillin-
ger om reinkarnation, hvor dom-
men kommer til udtryk i det liv,
som man genfades til. Og dermed
ogsd - i en logisk fortsattelse af
den tanke - at dommen er kommet
til udtryk ogsa i det liv, man lever
nu. Godt eller darligt, sa er livet
her og nu altid et resultat af en
dom, der er afsagt i et tidligere liv.

Men domstanken er ogsa langt
tydeligere end for i bevaegelser in-
den for Folkekirken. Her skal nev-
nes f.eks. den karismatiske bevae-
gelse og Torontobevaegelsen; hvor
bekendelsen til Kristus ganske vist
stadig er det synlige tegn pa om-
vendelsen, men hvor den omven-
delse altid folges af tegn. Det kan
vere helbredelser, at det gar een
bedre, at man bliver lykkeligere
o.s.v. Men det &ndrer ikke ved, at
det ogsd her bliver menneskets
egen handling, der satter Guds
dom ud af kraft — sa at sige. Der
kraeves en synlig, ydre hengivelse,
for at Gud ‘accepterer’ det enkelte
menneske som sit. Efter handling
folger belenning. Det synes ogsa
gennemgdende, at dommen ikke
‘afleses’ gennem sakramenterne,
men gennem det enkelte menne-
skes egne gerninger.

Lasrevet fra kirkens sakramen-
ter kan domstanker let blive vil-
karlige, fordi dommen ikke mere

er Guds handling i keerlighed til
mennesket, men menneskets egen
handling i forhold til Gud. Tyde-
ligster dobbeltheden mellem Guds
dom og menneskets dom beskre-
vet i Johs. Johansens salme: Dom-
mer over levende og dade (Det gra
tillaeg nr. 827). [ vers 2 hedder det:

Ifort dommerkappens dyre klcede

kleedte vi vor neeste i foragrt,

slog ihjel hans mod og stjal hans
glaede,

klipped af Guds lov vor egen
pragt,

fremad mod dommedag ma vi

nu vandre,

ifert vore domme over andre.

Tydeligere finder jeg ikke, at den-
ne dobbelthed mellem Guds og
menneskers dom kan udtrykkes.

Til Bibelarbejdet

Math. 25 er ikke een lang, ubrudt
fortzlling. Den falder i tre afdelin-
ger: Lignelsen om brudejomfruer-
ne, lignelsen om de betroede ta-
lenter og i Den store verdensdom.

I begge lignelser kan det veere
opklarende at se pa, hvad der frem-
kalder dommen. Hvad er det, der
sa at sige faelder de skyldige —eller
gor dem skyldige?

I lignelsen om brudejomfruer-
ne er det uopmarksomheden. De
fem taber interessen, eller taber
modet, fordi det tager for lang tid.



De falder i sgvn, da belenningen
lader vente pa sig. Deres skyld er
altsa utdlmodigheden. De vil ger-
ne veere med, de vil gerne fejre og
feste — men NU. De taber i venteti-
den talmodigheden og virkelighe-
den af syne.

I den anden lignelse ser pro-
blemstillingen lidt anderledes ud.
Her meder vien gruppe pé tre, som
har faet hver deres muligheder.

Deres talenter — i bogstaveligste
betydning - er ikke lige store. Og
dog har de hver for sig faet noget
at forvalte. De bruger det forskel-
ligt. Men deri ligger dommen ikke.
Dommen viser sig at ligge i, om de
har brugt deres talenter.

Dommen bliver nutid - praesen-
tisk — ganske som vi sa det hos
Johannes.

DOM‘ ;-»

Til samtale

Math. 25:

Af hvilken art er Guds dom? Er den
herog nu-eller ved tidernes ende?

En samtale om Johs. Johansen:
Dommer over levende og dede.

En samtale om Johannesevangeli- [
ets kap. 3, 16-17 og kap. 6,40. @
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Samharighedens ajeblikke

Om det evige liv i dadens ritual — begravelsen

1 den kristne kirke for-
kyndes troen og habet
pa det evige liv. Derom
erv der ikke tvivl. Orde-
ne stdar fast, men ikke
hvad de betyder. Dér
begynder tvivien og
flertydigheden. Hvad
dogmet Ilegger fast,
springer op i tolknin-
gen hos lerd og leg. 1
artiklen viser antropo-
logen Cecilie Rubow pa
baggrund af sine under-
sogelser af det folke-
kirkelige begravelses-
ritual, hvordan det evi-
ge liv lever i dodens ri-
tual, begravelsen.

Af Cecilie Rubow

8 NR. 2/96 =« KIRKENS UNDERVISNING

t sige ordentligt farvel; det

er den vending danskere

hyppigst bruger til at be-

skrive, hvad der foregar ved
enbegravelse.Idagligdagens sam-
menhaenge er det at sige farvel en
hilsen som i gensidighed peger
med gode pnsker mod fremtiden,
samtidigt med at den afslutter et
samvar for en tid eller for altid
mellem mindst to parter.

Ved en begravelse skal man si-
ge "det sidste farvel" til et menne-
ske, til et helt liv, som ikke mere
kan svare: “ja, farvel, vi ses”. Situ-
ationen er ganske anderledes end
til daglig, sa anderledes, at man
faktisk heller ikke star og siger
“farvel”, Det ville virke menings-
lgst at sige det ud i den bla luft.
Begravelsens farvel er helt seerligt
—en afsked, somikke er sagt direk-
te, men handlet i en mere omfat-
tende rituel sammenhang.

Nar man siger, at en begravelse
er at sige farvel, bruger man altsa
begrebet "farvel” som en metafor,
hentet fra den almindelige hver-
dag til at sige, at en begravelse er
ligesom at sige farvel. Men deraf
kommer ikke at begravelsens far-
vel nedvendigvis er en halv eller
ufuldstendig udgave, tvertimod
kan man ved en begravelse sige
det mest eftertrykkelige og me-
ningsfulde farvel, et ordentligt far-
vel, selvom det ikke har den almin-
delige gensidighed som forudsat-
ning. Begravelsens farvel lever af
en anden gensidighed, et nerveer,
en samhprighed, der trodser de-
dens granse. Lykkes det at sige
ordentligt farvel, er bruddet mel-
lem livet og deden overskredet, og
da barer begravelsen maske spor
af det evige liv?

I afdodes and

Til daglig bruger vi ogsa udtrykket
“at sige ordentligt farvel”, og me-
ner vel ofte, at afskeden ikke ikke
blot skal markeres med et vink, et
nik eller et “hej”, men at man tryk-
ker hinanden i handen, ser hinan-
denigjnene og maske ogsa omfav-
ner hinanden. Gensidigheden skal
vaere eftertrykkelig.

Det eftertrykkelige gelder ogsa
ved en begravelse, men ved en
begravelse mangler muligheden for
den ordentlige kropslige samtidig-
hed. Kisten kommer imellem den
afdede og de efterladte, sdidansom
deden er kommet imellem dem.
Her er det andre begreber, andre
former for samtidighed, der for-
midler det ordentlige.

Deterikkeualmindeligt at sige,
at det vigtige ved en begravelse er,
atdenskal foregaiafdedes and. At
man taler om "and" behgver ikke at
bere religisse betydninger, eller
betyde andet i forbindelse med et
dadt menneske, end hvis der var
tale om et levende menneske. Nar
et eller andet sker i nogens "and",
vil det almindeligvis blot sige, at
det foregérioverenstemmelse med
et menneskes gnske, vilje og made
at veere pa.

And er etbegreb, der i den sam-
menhang sammenfatter det typi-
ske i den made et menneske tan-
ker og handler pa, uden at vi ned-
vendigvis er i stand til at karak-
terisere pracist hvordan. Det er en
fornemmelsessag om et eller an-
det, en begivenhed eller en ting,
passer til et menneske.

Ved en begravelse far begrebet
"and" dog alligevel en szrlig be-
tydning, netop fordi det handler
om et menneske der er dedt, men
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, ca. 1658-69, British Museum.
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som samtidigt er til stede i forsam-
lingens midte, dog uden at veere i
stand til selvat gare indvendinger,
have indflydelse, svare igen.

Det er de nermeste parerende,
oftest familien, der har ansvaret
for, at en begravelse kommer til at
foregéa i afdedes and, og ofte er det
setudefra meget sma ting, der gor
den enkelte begravelse personlig.
Blomsterne, kisten og salmerne,
derbliver sunget, ligner hinanden.
De ervariationer over de samme fa
temaer. Selv prasternes begravel-
sespradikener ligner hinanden,
uanset hvor personlige de end og-
sd er. Danskernes begravelsesritu-
aler, i al fald de 93% af dem, der
foregar i folkekirken, ligner i det
hele taget hinanden meget, og dog
er der ved hver begravelse et umis-
kendeligt personligt element, eller
ialfald et enske og en bestraebelse
péa at gare den personlig.

I kirken eller kapellet er ikke
bare den dede krop i kisten sted-
fortredende for den levende per-
son, de efterladte kendte. Hele
gruppen af parerende og deltagen-
de i begravelsen er ogsa med til at
repraesentere det afdede menne-
ske, sadan som det var grundetiog
skabt af de nere, personlige relati-
oner. Lige praecis denne gruppe vil
som oftest ikke mades igen. De
medes kun i dette menneske og
dets dod - og med denne gruppes
made og oplasning seettes et punk-
tum for mennesket i centrum.

Nar begravelsen foregar i afde-
des and, bliver den dede repre-
senteret af bade sin egen og de
parsrendes stedfortraedende tilste-
devaerelse, og dermed er det uud-
talte, men handlede farvel ikke kun
meantet pa den afdede. I feelleskab
bliver der ogsd sagt farvel til de
efterladtes tidligere tilveerelse med
den afdede. Deri ligger betydnin-
gen, nar begravelsen tolkes som et
overgangsritual.

Denne afdedes "sidste dag",
(som man ofte siger, selvom den
dode har veret ded i flere dage)
kommer i stand af faelleskabet sta-
dig lever, ikke bare i de sergendes
bevidsthed, men ogsa pa et hand-
lingsplan. Pa den sidste dag er det
stadig muligt at medes i samme
rum for derefter "at gd hver til sit".
Der er tale om en overgang.
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Det ordentlige ritual

Det er ritualers store styrke, at de
ligner sig selv. Ritualer er ofte net-
op til at genkende som ritualer,
fordi de er gentagelser, eller fordi
deligner gentagelser uden dog helt
at veere det. Det er formsikkerhe-
den, der afslgrer, nar en handling
er et ritual; alle ved hvad der skal
forega. Maske er man som deltager
ikkeistand til at fortelle, hvad der
pracist skal forega, men mens ri-
tualet star pa, for sa vidt som det
lykkes, er der ingen tvivl og des-
orientering. Det er koordineret,
styret, falger en orden, foregar
ordnet. Med denne ydre formsik-
kerhed skaber ritualet rum for en
indre formlashed, der giver mulig-
heden for at skabe overgangen.

Selv nar begivenhederne er al-
lermest lgsslupne, er ritualer or-
dentlige. De mest lgsslupne folel-
ser og de mest kaotiske sindstem-
ninger, er udtryk for ritualers or-
denssans. Sdlenge det rituelle for-
lgb er ordenligt, giver det plads til
og former endda det uordentlige.
Kun hvis ritualet selv bliver sluppet
lgs af sine tgjler, kan det uordentli-
ge ga hen at blive desorienterende.

Selv de tilsyneladende mest sti-
ve ritualer, hvis de ellers forekom-
mer deltagerne meningsfulde, har
etelementaflgssluppenhed, et strejf
eller en dyb undertone af, at der er
noget pa spil imellem mennesker og
mellem mennesket og verden, en
samhorighed tveers over granser,
som er vanskelige at vise eller gare
pa andre mader end rituelt.

Det er netop muligheden for
deltagelse pa tveers af dagligda-
gens almindelige graenser, der er
en af hemmelighederne ved ritua-
let. At veere tilskuer til et ritual,
betyder, at man ikke har del i dets
hemmelighed, dets felelsesmaes-
sige rystelse, dets strejf eller dybe
undertone af samheorighed og green-
seoverskridelse. Det er dette sam-
me forhold, der gor det vanskeligt
at beskrive ritualer fra de delta-
gendes synspunkt, ligesom det er
vanskeligt for deltagende selv at
gore rede for hvad, der sker. I ritu-
alet stoader vi, som pa sid mange
andre punkter i tilveerelsen, pa
problemet med at formulere de
rigtige ord, nar vi vil forklare vores
oplevelser og erfaringer. Men el-

lers var der jo heller ikke grund til at
handle rituelt, hvis vi bare kunne
sige det ligeud med handfaste ord.

Dodens greenser

Ved en begravelse er deltagerne
medt af nogle af de sterste gren-
ser, mennesket kender til, hvis ik-
ke de storste. Greensen mellem li-
vet og deden, graenser mellem de
mennesker der star tat pa et tab.

Et menneske har forladt livet,
lever ikke mere, og lige meget om
deden har veeret ventet eller er
kommetsom et chok, sa eren gran-
se overskredet i en proces, som er
uigenkaldelig. Der er sket et brud.

Nar et menneske mister et an-
det, som det har staet ner, erfarer
det ofte, at oplevelsen er vanskelig
at dele med andre. Man mister ikke
alene en anden, men ogsa noget af
sig selv, og vejen tilbage til et
hverdagsliv kan synes uendelig
lang. Det er et andet liv, der skal
begynde. Dgden setter med andre
ord ikke alene granser for den
som dear, men ogsa for de narme-
ste, og ikke negdvendigvis de sam-
me. De levede livs samherighed
har veeret forskellige, og derfor er
tabet ikke det samme. Savel helt
nare som fjernere parerende kan
derfor have de yderste vanskelig-
heder med at na hinanden.

Det har leenge varet diskuteret
herhjemme, at der har varet en
markant tendens at tabuisere de-
dens granser; bade dem imellem
de sgrgende og dem imellem de
levende og de deende og dede.
Med begrebet "tabu” menes det, at
der ikke er tradition for at imede-
komme dgden, konfrontere sig med
deden-overskride graenserne. Men
er detikke lige praecis det, der sker
i begravelsen, safremt det lykkes
at sige et meningsfuldt, ordentligt
farvel? At det lykkes at fornemme
en samherighed pa trods af de-
dens graenser. Deri ligner udsagn
fra parerende i hvert fald hinan-
den, nar de fortazller om deres del-
tagelse i begravelser, men spargs-
malet er om den samhgrighed, som
deltagere i begravelsen ofte for-
nemmer mellem sig selv og de an-
dre deltagere, bade den dede og de
andre pargrende, er den samme. Er
det liv, det fallesskab, de samhe-
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righedens gjeblikke, der opstar
tvars over dedens adskillelser ik-
ke forskellige alt efter de enkeltes
livssynogreligiose overbevisning?

Forskellige samheorigheder

Teologisk set adskiller budskabet,
som bliver praadiket ved en begra-
velse, sig pa et vigtigt punkt ikke
fra forkyndelsen ved andre guds-
tjenester. Der bliver sagt det sam-
me ved diben som ved begravel-
sen; at den debte er genfodt til et
levende hab ved Jesu opstandelse.
I den forstand er mennesket ved
daben allerede ded fra deden, og
der kan ikke fojes noget til ved en
begravelse om forholdet mellem
livet og deden. Graensen er allere-
de overvundet, og det evige liv
overskrider det tidens liv, der for
hvert menneske ender i dets ded.

Samtidigt adskiller begravelsen
sig fra alle andre kirkelige handlin-
ger, og hver begravelse er enkelt-
stiende ved, at det er dette be-
stemte menneske, der bliver be-
gravet. Det personlige elementkan
vaere mere eller mindre udfoldet,
men det er til stede, som et andet
aspekt af deden end den ded, der
kan tales om som et generelt fano-
men. Det er deden i ental; dette
enkeltstiende dedsfalds daed, der
bliver gudstjenestens anledning til
at tale om den generelle dedelig-
hed.

Hvordan forholder disse to for-
skellige aspekter af deden sig til
hinanden? Hvordan bliver den Kir-
kelige handlings ord forstaet? Forst
ma det siges, at det kan man egent-
ligt aldrig vide i bund og grund.
Man kan aldrig praecis vide hvad et
andet menneske hgrer, og heller
ikke regne med at det vi hver iser
siger om, hvad vi herer er over-
ensstemmende med, hvad vi her-
te. Der er altid denne usamtidig-
hed, et dyb af uudgrundelighed.
Men alligevel, forsegene bliver
gjort — og der er forskelle.

En forste tendens er at tale om,
atdelevende og den dede stadiger
sammen i den forstand, at det sta-
dig er muligt at handle over for
den dede, vise sin taknemmelig-
hed, kerlighed, sorg, vrede, give
blomster, drage omsorg, fordi den
samherighed, somblevbygget gen-

nem det felles liv mellem de to
parter, trods dedens brud stadig-
vaek findes. Samherigheden er den
feelles virkelighed som de to parter
gennem livet har etableret, og som
deden ikke kan udrydde, trods sit
adskillelsens brud.

En anden tendens blandt pare-
rende er at tale om, at samherig-
hedens sjeblikke mellem dem og
den afdede er formidlet af, at den

‘afdedes sj@l er til stede, en sjel de

eventuelt ogsi pa andre mader og
tidspunkter har veeret i kontakt
med.

Ure er géaet i sta pa afgerende
tidspunkter, eller den dede er i
dremme oplevet som na&rvaren-
de, eventuelt med beskrivelser af
sjeelelivet efter deden. De pare-
rende oplever med andre ord, at
der er "noget", en form for liv hin-
sides deden, som er i en anden
virkelighed end deres egen, menat
de to virkeligheder dog i serlige
tilfaelde kan komme i kontakt med
hinanden, hvoraf begravelsen kan
vaere én af dem. Samhegrigheden
beskrives her som veerende af en
anden art, end den man ellers ken-
der, og som eventuelt kan gen-
etableres, nar man selv dar.

Den tredie tendens er at beto-
ne, at selve den rituelle ytring pa
afgarende vis skaber samhgrighe-
den. Selvom den dade er udeluk-
ket af livets sammenhang og de
levende faellesskab, sa etablerer
ritualet sammenhangen i dets
handling og ord. Den rituelle
ytrings samhegrighed kan for den
enkelte pa den ene side komme i
stand ved, at det sker i Guds navn,
som en ultimativ instans eller et
"andet". Pa den anden side kan den
enkelte afvise disse ords gyldig-
hed og istedet henvise til, at hand-
lingen selv uden disse referencer,
gor det muligt at overskride graen-
serne i tanken eller talens hen-
vendelse til den afdade, uden ned-
vendigvis at forudsatte, at den
afdedes sjel er til stede, eller at
det primart er deres hidtidige sam-
herighed, der tales ind i.

Troen, deden og det evige liv
Ordet "tro" er nasten ikke blevet
nevnt, men disse former for sam-
herighed kan naturligvis siges at

handle om troen pa virkeligheder,
hvor de ellers synes at vare hert
op.

I den farste form for samhgrig-
hed er det troen i det menneskeli-
ge fallesskab, tilliden, forbundet-
heden, udleveretheden til med-
mennesket, den "anden”, der pri-
mert skaber broen mellem leven-
de og dede. I den anden form be-
star skabelsen primeert i troens
oplevelsen af en helt anden sjale-
lig virkelighed. Og i den tredie
form er det primaert troen pa selve
sprogliggerelsens og handlingens
magt, der skaber samhgrigheden.

Den enkelte deds graense over-
skrides i alle tilfeelde, men sporgs-
malet er om denne overgang, der
formidles mellem de efterladte og
de sergende; det "noget", den sam-
herighed der opstar mellem de ef-
terladte og den afdede, mellem
livet og doden, hinsides den enkel-
tes ded, er det samme som at tale
om evigt liv?

Som udtryk for forskellige ma-
der at tro pd, finder skabelsen af
samherighed flere veje, som jo igv-
rigt ikke nedvendigvis behgver at
udelukke hinanden, men omder er
tale om "evigt liv", det vil sige, om
det netop er de ord, der skal an-
vendes i kun nogle af tilfeeldene
ellerialle, berorienantropologisk
analyse som denne, alene pa det
enkelte menneskes tolkning. Og
netop her gelder det pludselig ik-
ke om at fokusere pa at finde orde-
nes mest precise betydninger, men
om at finde meningen med at en
person foretrakker visse ord frem
for andre.

"Det evige liv" — det lyder i den
forstand af mere eller andet, end
det betyder. Det lyder af, hvilket
sprog, man er vant til at tale, og
hvilken sprogbrug man identi-
ficerer med andre. Det har ikke
alene noget at ggre med, hvad man
tror pa, men hvad man kender til
og vil kendes ved.

Litteratur

Rubow, Cecilie; At sige ordentligt
farvel - om begravelser i Danmark.
Anis, 1993. @
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Teser om det evige liv

Henning Nerhej stiller
sporgsmal og giver ide-
er til forkyndelse og un-
dervisning om det evige
liv.

- Af Henning Nerhej =

Jesu forkyndelse af Guds rige

1. I sin forkyndelse af Guds
rige knytter Jesus til ved sin tids
forventninger, men giver dem sam-
tidig et nyt indhold:

e Gudsriget er kommet med hans
person og bundet til hans hand-
linger, Han vil ikke vare en po-
litisk messias (modseatning til
zeloterne).

e Guds rige kan ikke fremtvinges
ved etiske handlinger (modsat
fariseernes holdning).

e Guds rige er allerede brudt ind
i denne verden (modsatning til
den apokalyptiske forventning).

2. Hvornar kommer Guds rige?
Gudsrigets tid er altid. (Mark.
13,28-32).

3. Hvor kommer Guds rige?
Guds rige omfatter bade den ydre
og den indre virkelighed. Luk.
17,20-21. “Mit land, siger Herren,
er himmel og jord, hvor keerlighed
bor.” (Grundtvig).

4. Hvordan kommer Guds rige?
Guds rige er "allerede nu" tilstede
iblandt mennesker - og er dog en
fremtidig virkelighed. Guds rige er
bade noget, der vokser frem ( Matt.
13,31-32) - og det, der pludseligt
bryder frem. (Matt. 25,1-13).

5. Hvordan kommer Guds rige?
Jesus definerer aldrig, hvad Guds
rige er. Det er ikke et omrade eller
et sted - men en tilstand, der pa
stadig nye mader illustreres i lig-
nelser og hvis tegn er at se i hel-
bredelserne.

Lignelser

Lignelsen om Verdensdommen,
Matt. 25,31-46.

Tydelige trak tilfeelles med jodi-
ske spekulationer om verdens en-
de og dommedag.

Lignelsen skal svare pa spergsma-
let: Efter hvilken malestok skal
hedningerne demmes? Lignelsen
viser hen til den levede tro.

Lignelsen om den rige mand og
Lazarus, Luk. 16,19-31

Den jadiske gengaeldelseslere spil-
ler med i denne lignelse. En "krise-
lignelse". Lazarus er kontrastfigu-
ren til en "syndflodsgeneration”
(de seks bradre), som ikke forstar
gjeblikkets udfordring.

Opstandelsen, Mark. 12,18-27
Troen pa opstandelsen efter deden
er genstand for diskussionen mel-
lem Jesus og saddukaeerne. Strids-
samtalen afspejler indflydelse fra
jodisk dadsopfattelse. Jesu pastand:
- Det evige liv er ikke en kontinuerlig
fortscettelse af det nuvaerende liv,
men nyskabelse, forvandling. - Gud
er livets Gud — ikke dadens.

Paulus‘opfattelse af opstandel-
sen og evigt liv
Fremtidsperspektivet spiller en
afggrende rolle i Paulus‘ tolkning
af det eskatologiske. Det bestem-
mer bade hans missionssyn og hans
etik. Baggrunden for Paulus' tolk-
ning er:

1. Nogle dedsfald i menigheden i
Thessaloniki (1. Thess. 4,13-18).
Spergsmal: hvad sker der med
dem, der dede farJesu genkomst?
- Ogsa de dede er i Kristus.

- Kristi ded og opstandelse
geelder ogsa de allerede dede.

- Feellesskabet med Kristusida-
ben er et evigt faellesskab.

2. Korinthermenighedens misfor-
staelse af fuldendelsen ("reali-
seret” eskatologi).

I 1. Kor. falder argumentationen i
tre dele:

v.12-19: Troen pa Jesu opstandel-
se er grundlag for troen pa de de-
des opstandelse.

v.20-28: Kristi opstandelse med-
forer de dedes opstandelse og ver-
dens fuldendelse.

v.35-58: Imod en hellenistisk for-
staelse haevder Paulus, at det er
det hele menneske, som opstar:
Mennesket som sjzl og legeme.

I 1. Kor. 15,42-44 forstas opstan-
delsen parallelt med skabelsens
under.

1. Der er tale om en forskel mel-
lem skabelsens jordiske livsom
en enhed af sjel og krop (Pau-
lus: "det sjelelige legeme") og
nyskabelsens evige liv (Paulus:
"det andelige legeme"). Jvnf,
Luk. 20,27-40).

2. I talen om legemets opstandel-
se er der ogsa angivet en sam-
menhaeng mellem livet her og
det evige liv. Mennesket skal
bevare sit serprag og sin indi-
vidualitet — men under evighe-
dens nye eksistensvilkar.

Evigt liv

Sammenfattende er evigt liv udtryk
for den livsform, som det fulde fal-
lessakb med Gud er eller vil vaere for
menensker.1Joh. 17,3 siges, at, det-
te er det evige liv, at de kender dig.."
Altsd er det evige liv, det feellesskab
med Gud, som ses og opleves i tro-
en. Men i Mark. 10,29-30, hvor det
evige liv ogsa er det fremtidige og
hinsidige. Bade i evangelierne og i
Paulus ' forkyndelse er deraltsatale
om et "allerede" og et "endnu ikke".
Guds rige, opstandelsen og evigt liv
er begreber, der daekker over sam-
me sag nemlig feelleskabet med Gud
- et feellesskab som bliver til i troen
og habet, men ferst engang skal
blive en realiseret og erkendelig vir-
kelighed. ®
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Indledende
konfirmations-
forberedelse

Introduktionskurser

1) 14.1.-16.1.97
2)17.3.-19.3.97

Begge i Logumbkloster

For praester og undervis-
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ne, som overvejer at starte
indledende konfirmations-
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Fortszetterkurser
1)9.9.-13.9.96
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Abent seminar i samarbej-
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1-dagskurser
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Nyborg Strawed.
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Strand.

Tilmelding senest

19.12.96.

Ugekursus
24.2.-28.2971
Lagumkloster.
Ans@gningsfrist: 24.11.96.

Almene kurser
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grundkurs
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kloster + 21.10.-22.10.96
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t=ier | e frie kirkelige
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pel:_g:-og' andre interessere-
defudlen en religions-
pa‘ﬁagagmk grunduddan-

nelse. Ansogningsfrist: 1.6.

28.10-1:11.96 i Lagumkio-
srey:

Tema: LivsOplvsning 0g
dannelse som paedagogi-
ske paradigmer - konflik
eller syntese? For lzxrere
og viderekomne studeren-
de ved Lererhgjskolen og
de teologiske fakulteter,
praster og andre interes-
serede med tilsvarende
studiemaessige forudsaet-
ninger.

Anspgningsfrist: 25.6.

Paxdagogisk biblio-
drama. Klovaen i
forkyndelsen
28.7.-1.8.97

Alment teologisk-
pa:dagogisk kursus
GUO-]0 1097 §
Lagrmidoster.

Ovrige
programtifbud

Filmforum
154184971
Lagunikloster.
Kristendomsformidling og
film/video. Inspirati-
onsmode for instrukterer,
producenter og religions-
pxdagoger.

Seminar om
menighedspadagogik
12-15.5.97i
Logumeloster.

Med pastor Roland
Degen, Comenius-Institut-
tet, Berlin.

Kirkemusikerkursus
20.10.-25.10.97 1
Lagumldoster.

Formands-

og ledermgde

14.11.97.

For de paedagogiske stifts-
centralers/udvalgs ledere
og formaend.

Praestehgjskolen og

‘regionale kurser

Instituttet forestar de reli-

gtonspwdaguglske kurser
pi Priesiechajskolen og

Jnedvirkes | eller arrange-

rer undie regionale og
lokaler Kurser rundt om i

Tilskudsmuligheder
TFra arbejdsgiver, menig-

hedseidd, Organisationer
sy Kirkeministeriet beta-
ler for preesier som ved
Presielojskalens kurser.

Na_ermere
oplysninger

Uehirhine programbefte
om kurser i efterdret 96 er
udkommet. Programhefte
lor foraret 97 vil foreligge
ca. 1.sept, for efteraret 97
ca. 1. marts 97. Heri ogsa
oplysninger om instituttets
gvrige virtksomhed (incl.
studieophold).

TIf. 7474 3213 ma-fr
kl. 10-15
Telefax 7474 5013

Folkekirkens
Pxdagogiske Institut
Slotsgade 9

6240 Lggumkloster
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ﬂ NYE SALMER

I gennemgangen af en
af sine salmer, Laeng-
sel, beskriver Leif Ras-
mussen lengslen efter
at noget evigt skal gri-
be os i livet og doden -
den kristnes leengsel ef-
ter, at noget storre end
doden skal kRaste 1lys
over livet, at alt det
merke, det sumpede,
det mudderfyldte skal
miste sin tiltreeknings-
kraft pa os.

Af Leif Rasmussen

Langsel

Et landskab

udstrakt mellem liv og ded
ligger gemt bag slusens porte.
Et landskab

ventende med lyngen rod

og dyndets striber sorte.

For Livets Vand har hellig kraft.

Et laviand

flimrende i spindelnet
ligger andelost og stille.

Et laviand

lengselsfuldt og ganske teet
pa vandets fodekilde.

For Livets Vand har hellig kraft.

Og flokke

treekkende i himmelflugt
vokser ud af morgentdgen.
Og flokke

hvidkiedte - og skabersmukt
i sveev bag sluseldagen.

For Livets Vand har hellig kraft.

Og fugle

staende ved dyndets rand.

venter floden bringer fade.
De venter

leengelsfuldt pa livets vand,
der daekker alt det dode.

For Livets Vand har hellig kraft.

En leengsel

lig fuglen ved marskens rand
giver livet mening og fylde.
Sd send os

nyskabelsens tidevand-

lad dyndet overskylle.

For Livets Vand har hellig kraft.

Leengsel efter det evige

Praesentation af en ny salme

ed den tyske granse ligger
v et stort marskomréade. Det
meste af Danmarks marsk-
land ligger i bogstaveligste
forstand i greense-landet. Men det
er et spprgsmal om ikke alle vad-
omrader pi en made ligger i green-
seland. Sadan slog det mig i hvert
fald, da jeg for nogle ar siden op-
holdt mig i Californien, hvor der
teet pa San Francisco var et sadant
lavlandsomrade. Det var et sted,
hvor sluser og tidevand bestemte
landskabets karakter.

Oftest 14 det hen med sorte
dyndstriber, hvorfra enkelte lyng-
totter stak op. Men to gange om
dagen skyllede tidevandetind over
dyndet og forandrede landskabet.
Lige for tidevandet kom, flokkedes
fuglene. Tilsyneladende vidste de,
at vandet ville bringe foede med
sig: muslinger, smafisk, sandorme
og andet godt. Et landskab, der pa
mange made afspejlede deden,
men hvor det livgivende ramte sd
meget staerkere. Et godt billede pa
menneskers tilvarelse.

Som mennesker har vi brug for
at have deden som neaerverende
konkret virkelighed foran os. Men
vores tid er praeget af det modsat-
te. Vi skubber daden til siden, som
om den ikke eksisterer. Tror at vi
skal vandre videre i nye skikkelser
i naeste liv. Ni liv, som en gammel
talemade sagde om katten er i dag
slet ikke nogen afgrensning for
mennesket. Mennesket mener at
rade over ubegraensede antal liv -i
det uendelige - ud i al evighed.
Udtrykt pa denne made bliver ba-
de evigheden og livet nedskrevet
til nonsens. Livet mistet sin betyd-
ning, for jeg kan jo bare leve det
om - gere det bedre naste gang.



Tanken om reinkarnation er steerkt
fremherskende. Med en sadan for-
staelse bliver det umuligt at tale
kristent om evigheden, eller om-
vendt kan man maske sige, at ned-
vendigheden for at gere det aldrig
har veeret starre.

Sadan udtrykker salmen noget
om evigheden, uden at bruge or-
det. Salmens tema understreges af
et enkelt omkved. Ligesom i de
gamle folkeviser far det forst sin
fulde betydning, nar hele salmen
er sunget. Livets vand far i salmen
dobbeltbetydning. Jesus sagde om
sigselv: Jegerlivets vand. Nar han
brugte vand som billede pa sig
selv, var det formodenltig fordi
alle i et grkenomrade vidste, hvil-
ken betydning vand har for livets
opretholdelse.

I salmen bruges det forst kon-
kret, om det vand som skyller over
landet. Selv om udirykket Klart
refererer til Jesu udsagn om sig
selv, er det ferst i sidste vers at

henvisningen til Kristus kommer.
Ved pa den made at vende det "pa
hovedet” forsterkes opmeerksom-
heden pé den konkrete virkelig-
hed. Vor tid traenger igen til at
opleve, at den erkentilvaerelse vi
pa mange mader lever har brug for
helligt vand. Helt konkret for rent
drikkevand. I den forstand er van-
det helligt: urerligt - det skal ikke
forgiftes. Og samtidig billedlig talt
om det, der er pa den anden side
vor forstand.

Saledes udtrykker salmen ogsa
den kristnes lengsel om, at noget
storre end deden skal kaste lys
over livet, at alt det marke, det
sumpede, det mudderfyldte skal
miste sin tiltreekningskraft pa os. 1
det pjeblik "nyskabelsens tide-
vand"skyller over os, da far livet
mening og fylde. Da bliver evighe-
den ikke til i en fjern fremtid, men
da er nuet fyldt med evighed. Ti-
den star stille, den skal derfor ikke
slas ihjel, men tidens fylde er alle

Hans Holm
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NYE SALMER fJ

tider samlet i dette nu, hvor Gud er
nervaerende - og livet foldes ud,
begynder at spire og gro. Det lig-
ger foran mig-skaenket mig.Jeg kan
frit leve det - uden bekymring for
dadens "sorte striber” - opstandel-
sen er en realitet.

Som kristne kan vi bade bede
om et sidan glimt af evigheden,
hvor Gud fylder al min tid, samti-
dig med at vi udtrykker troens
péastand om, at det allerede er sket.
Sidste strofe indeholder dette pa-
radoks. P& den ene side beder jeg
om den nyskabelse, hvor Kristus
gor alting nyt, pa den anden side
udtrykker omkvaedet: for livets
vand har hellig kraft, at det beha-
ver jeg ikke bede om, for det vil
falge som konsekvens af troen.

Til overvejelse

1. Er det muligt at lade et konkret
udsagn om vand tillige dakke
et billede pa Kristus?

2. 1 det foregaende bruges beteg-
nelsen salme, og det pa trods
af, at ordene Jesus eller Kristus
slet ikke anvendes i teksten. Er
det en rimelig brug af ordet
salme?

3. Michael Ende hariromanen Mo-
mo skrevet om tid, Om hvordan
tiden lgber afsted uden nogen-
sinde at blive fyldt med noget
vaesentligt, men ogsd om den
tid, der star stille og abner sig.
Laes kapitel 12, som et poetisk
udtryk for begrebetevighed set
ud fra tidsperspektivet. ®




Nedtagelsen fra korset, Rembrandt, 1633. British Museum.

1 6 NR. 2/96 « KIRKENS UNDERVISNING




Opdragelse til ansvar

— om udfordringen til kirkelige og

folkelige kredse

I denne artikel beskri-
ver tidligere seminavrie-
rektor Henning Fogde,
hvilken udfordrving han
mener, kirkelige og fol-
kelige kredse har i at
opdrage og motivere til
ansvarlighed.

Af Henning Fogde

ar man laeser sin daglige
n avis, kan man ikke undga at
legge meerke til, at der skri-
ves side op og side ned om
etik og ansvarlighed. Det er blevet
"in" at tale og skrive om den slags
emner. Tidens "pinger” rejser sig
den ene efter den anden og beken-
der, hvordan de pa det sidste har
mattet vende sig mod traditionen
for om muligt at genfinde en plat-
form, hvorfra de kan tage pejling
af deres liv. Det er altsd ikke bare
os sma "hverdagsmennesker”, der
kan fale, at "tiden lgber fra en".
Samtidig har man alt for tit en
fornemmelse af, at politikere og
andre beslutningstagere engang
imellem traeffer besiutninger, der
pa leengere sigt kan vise sig at fa
forfeerdelige konsekvenser frem-
over. Magt og ansvar hanger ikke
sammen!

Etiske valg

For nogle ar siden skrev filosoffen
Peter Kemp en bog, han kaldte Det
uerstattelige. 1den taler han om, at
vores voksengeneration har vaeret
udsat for maske de storste rystel-
sernogensinde inden for sd kortet
spand af ar.

Vi har oplevet bomberne over
Hiroshima og Nagasaki i august
1945 og med egne gjne varet vid-
ne til, at verdens bedste hjerner i
faellesskab har sat sig ned og reg-
net sig frem til et vaben, der er i
stand til at udrydde alt liv pa jor-
den. Vi ved, at det samme vaben,
nu blot mange gange kraftigere
end dengang, fortsat ligger gemt i
underjordiske arsenaler rundt om
i verden.

Vi harer igen og igen de forferde-
lige profetier, der farste gang blev
fremsat af den sakaldte Rom-klub
i 1972. 1 Rom-klubbens rapport
blev detkoldt og nggternt gjortop,
hvordan det vil ga os eller i hvert
fald vore bern og barnebearn, hvis
vi fortsaetter med at leve som nu.
Sidener det blevet gentaget mange
gange.

Endnu flere vil de af sult, fordi
vi bliver alt for mange, verden vil
gd under i skidt, hvis vi fortsat
misbruger naturen som nu, og syg-
dommene vil eksplodere pa grund
af sulten, det tynde ozonlag og
giften i verden. Vi har oplevet de
mest vanvittige ulykker i industri-
en og set, hvordan titusinder af
menneskeruafvidende forgiftes og
paferes de mest forfeerdelige syg-
domme.

De allerseneste ar har vi sa haft
diskussioner omreagensglasbern,
rugemgdre, gensplejsning osv., og
nogle af os er begyndt at forestille
0s, hvad disse nye teknologiske
landvindinger kan bruges til, hvis
de falder i de rette - eller maske
mere korrekt — i de forkerte heen-
der. Til alt dette kommer sa besin-
delsen pa, hvor darligt vi moderne
vestlige mennesker i virkelighe-
den er rustet til at foretage etiske
valg, i samfundet og privat Hvad er
op, og hvad er ned, hvad er ondt og
hvad er godt, hvad er lagn og hvad
er sandt?

Movralsk fattigdom
Franskmanden Jaques Delors, den
tidligere formand for EU-kommis-
sionen, sagde pa et mode i Keben-
havni 1993:
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“Der er ikke alene materiel
fattigdom i Europa. Der er ogsa
en movralsk fattigdom. Der er
krise for solidariteten, og vo-
res demokratier er truede. Det
heenger sammen med, at den
omsiggribende arbejdslashed
udhuler alle vore veerdier. De,
der har, holder pa det, de har,
og de, der ikke har noget, gri-
ber efter de andres. Hvad el-
lers?”

De harde ord sagde Delors til dan-
skere, der normalt er stolte af vo-
res velfeerdsmodel, og som bilder
os ind, at bedre end hos os kan
samfundet ikke indrettes. Vi kan
ikke lide at here, vores samfund
skulle veere truet, men ikke desto
mindre er det jo rigtigt. Og det er
interessant at se, hvordan man
derefter de allerseneste ar fra me-
get forskellig side er begyndt at
turde tale om denne moralske fat-
tigdom. Individualismen og tran-
gen til at vogte pa sit eget, ogsa pa
de andres bekostning, har ndet en
farlig greense.

Det er ikke ballademagerne pa
Norrebro, der truer det danske sam-
funds indre sikkerhed, men den
individualisme og egoisme, der har
besat 0s, og som ikke vil tage an-
svar for andet end sit eget.

Vi kan gyse og lade os under-
holde lidt af, at bandekrige bliver
optrappet, og at politiet tilsynela-
dende star magteslast over for
ungdomsbander i Kebenhavn eller
Odense. Men vi nagter at se mor-
dene og volden som de symptomer
pa oplesning, som det faktisk er.

En oversigt fra indenrigsmini-
steriet fortzeller, at der nu bor
250.000 danskere i belastede bo-
ligomrader. Selvfglgelig er det, vi
leeser om ghettodannelser i Ishaj
ved Kebenhavn og Gjellerup ved
Arhus kun en svag afglans af de
problemer, man har andre steder,
f. eks. i USA, men maske er vi blot
25 ar bagefter.

Enhver lerer og paedagog ved,
at der dukker flere og flere pro-
blembern op i skoler og pa institu-
tioner. Og det hjelper ikke meget
med en ny skolelov i den sammen-
haeng. Skolen er jo fortsat for vi
andres tilpassede bern. Nogle af
de vanskeligste barn og unge pre-
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ver vi sa at sende videre i syste-
met, til efterskoler, evt. hgjskoler
o.l. Men ogsa disse skoler varger
for sig. Heller ikke de kan magte
dem. Jeg tror ikke, at det er institu-
tionernes skyld, at det er sadan.
Det er kulden i samfundet, sam-
menbruddet i familierne og den
fatale mangel pa karlighed, der er
forklaringerne. Alt for mange bgrn
mangler retning og perspektiv i
deres tilvaerelse. De mangler den,
fordi de aldrig har set den i deres
nermeste omgivelser.

For kort tid siden leste jeg en
forfeerdelig og uhyggelig bog af
forfatteren Kirsten Thorup. Bogen
hedder Elskede ukendte. Den teg-
ner et billede af dette sammen-
brud og er i virkeligheden et tre-
steslgst billede af vor tids menne-
sker og da ikke mindst af de unge.
Det er ikke nok med, at disse unge
kommer til kort over for et sam-
fund, der er blevet alt for koldt og
indviklet, og som kraver for me-
get af dem. De kommer ogsa til
kort over for sig selv. Opdragel-
sen, sd velment den ellers er, lyk-
kes ikke, tilveerelsen gar i stykker
og falder fra hinanden i enkeltde-
le, uden at den enkelte kan fa gje
pé nogen som helst sammenheeng,
ogudenatdergivesdeungenogen
en hjalp til at seette en retning for
deres liv.

En af hovedpersonerne er en
ung student. Hans ambitigse mor
gor alt muligt for at psese ham
frem, og da eksamenskvotienten
alligevel ikke er stor nok til at
komme ind pa det attrdede jura-
studium, retter han lidt i eksa-
mensbeviset. Det gar godt en tid,
men sa afslares det hele, og alting
gar i stykker. Ikke blot gar hans
pige sin vej, og han smides ud af
universitetet. Han bliver straffet,
og alle de andre vender ryggen til,
for sadan en fyr kan man jo ikke
omgds. Han ender som stofmis-
bruger og misbruger af tilvaerelsen
i gvrigt.

Den anden hovedperson er en
ung erhvervsmand, adoptivsen af
velhavende og fremadstraebende
direkterforaeldre. Alt i den familie
drejer sig om penge og statussym-
boler, sa han sgger ind i en frikir-
kelig bevaegelse for at finde en
dybere mening med det hele. Men

ogsa her bliver der stillet krav til
ham. Her er det Gud, der er den
strenge autoritet, og kaeresten er i
denne sammenhang Guds forlen-
gede arm. Det hele ender med, at
vores unge mand bliver grebet af
religisst vanvid. Ogsa han stedes
ud og gar til grunde.

En enkelt lille episode fra bo-
gen kan maske illustrere, hvad der
er pa feerde. Den fallerede student,
afslgret, demt og panikslagen, har
netop mistet sin pige, og han opse-
ger en luder pa Halmtorvet i Ka-
benhavn. Men han &kles ved hen-
de, og det ender med et slagsmal
mellem dem. Han griber rasende
fat i hende og far tag i en kede,
som hun har om halsen.

“Ah nej,” skriger hun. “Den er
det sidste, jeg har med mig hjem-
mefra. Jeg fik den til min konfirma-
tion!”

Han giver hende et skub og star
sa med et lille sglvsmykke i han-
den. Det er symbolet pd tro, hab og
kaerlighed, korset ankeret og hjer-
tet, kunstfeerdigt slynget ind i hin-
anden. Ikke blot rgver han det fra
hende. Da han smider smykket pa
jorden og lagber sin vej, sa hurtigt
hans ben kan bare ham, har han i
virkeligheden tabt bade sit eget og
hendes traditionsgods. Begge er
nu heltnegne og hjelpelase-uden
tradition og uden sammenhang i
tilveerelsen. Og derfor lader forfat-
teren dem ga til grunde, hver pa
sin made.

Genoplivning af traditionen

Nar man gennem snart mange ar
har faerdedes pa en skole for unge
og for unge voksne, har man ikke
kunnet undga at bemeerke, hvor-
dan der netop i de allerseneste ar
er sket noget afgerende nyt om-
kring studieafslutningerne. Ikke
blot stremmer bade unge og &ldre
nu til dimission og afslutningsfe-
ster. Der har aldrig veeret sd mange
rode roser og dyre buketter somde
allerseneste ar. Alt er til are for
dem, der bliver feerdige med deres
uddannelse.

Hvorfor? Mit umiddelbare svar
er, at det netop hanger sammen
med denne oplevelse at, at vi pa sa
mange mader kommer til kort over
for udfordringerneitiden og foler,
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at der mangler noget. Det ferer sa
i naeste omgang til, at vi af al magt
vaerner om festerne og de serlige
dage.

Maske er det ogsa forklaringen
pa,atviiejeblikket har et sa staerkt
stigende dabstal ogutroligt mange
kirkelige vielser. For ganske vist
har man levet sammen som mand
og kone i flere ar, og ganske vist
har man maske endda faet bern
sammen, men et bryllup vil man
~ have med myrter, hvid kjole og en
dyr fest. Det er, som om man vil
besveaerge sammenhaengslesheden.
Men vil af al magt holde fast ved
fellesskabet og ved hinanden, og
man prever at give samharighe-
den alle de synlige udtryk, som det
er muligt at finde pa.

Formentlig er det ogsa her, vi
skal sage forklaringen pd den for-
ventning, der i skoleverdenen ret-
tes mod larerne og ikke mindst
mod de nye. Man leder og sager
efter voksne, der har noget pa hjer-
te. De nye lerere skal ville barnene
noget. De skal veere fyldt med be-
gejstring og entusiasme, og de skal
hjelpe bornene med at give deres
liv retning og perspektiv.

For nogle ar siden kom der en
lille bog fraundervisningsministe-
riet. Det var den davaerende under-
visningsminister Bertel Haarder,
der havde bedt nogle velmenende
mennesker overveje netop disse
forhold i skolen. Bogen hed meget
betegnende Pejling og perspektiv.
Mange leerere smilede lidt af den,
fordi den omtalte stort og smat
mellem hinanden. Men maske bur-
de den genlaeses, ikke blot af leere-
re, men ogsa af ungdomsledere og
foreningsformand og andre med
indflydelse pa disse ting.

Ansvarsbevidst

Der er i hvert fald nu en forvent-
ning til skolen og andre undervise-
reog opdragere om at modvirke alt
det truende, og der er en forvent-
ning om, at vi vil kunne opdrage en
ny generation, sa den kan klare
udfordringen. Og det, man vil ha-
ve, den nye generation skal lare,
er netop dette: Du skal veere dit
ansvar bevidst. Du skal leere at se
perspektivet i dit eget og samfun-
dets liv. Man har ganske vist ikke

selv kunnet lare sine bern det,
men lererne og ungdomslederne
ma da kunne!

Nar man selv er lerer af uddan-
nelse og har virket som sadan i
snart mange, mange ar, kan man
selvfalgelig vaelge at blive rertover
al dentillid og den tro pa opdragel-
sens muligheder, der ligger her.
Men man kan ogsa blive vred og
modsat sige: I et samfund, derikke
kan finde sine egne ben, er det helt

urimeligt at stille et sadant krav til’

de mere eller mindre professionel-
le opdragere og forvente, at de
skal klare den opgave, man ikke
selv har kunnet magte!

Nu er det fristende i sakaldt
kirkelige kredse at leene sig tilbage
i stolen og sige: Er det ikke det, vi
altid har sagt? Vi ma tilbage til de
gamle veerdier bade i skolen og
udenfor. Kun derved kan vi finde
vejen frem. Men det er efter min
mening for billigt sagt. For selvom
vi maske gar i kirke om sendagen,
er vi jo bern af den samme efter-
krigstid som alle de andre. Ogsa vi
er pavirket af de sidste 50 ars ud-
vikling, og ogsa vi lever for de
flestes vedkommende vort liv pa
modernitetens vilkar. Modernite-
ten er i denne sammenhang at
forsta som tendensen til at leve sit
liv, som om det aldrig fik ende,
som om der var ressourcer nok, og
som om det var det materielle, det
hele drejede sig om.

Ingen sundhed

Vil vi med styrke rejse spsrgsma-
letom opdragelse til ansvarlighed,
ma vi alle gennem en overvejelse
af vore egne holdninger. Maske er
det netop i kredse som vores, at
forpligtelsen er serlig stor, nar det
drejer sig om at fa formuleret, hvad
det egentlig er, vi vil vore bern og
unge, frem mod det 21. arhundre-
de.Hvad var det, mansagdei 70’er-
ne og 80’erne? Hvad var det for
holdninger, der dengang praegede
os allesammen, og som vi har sa
svaert ved at fa gjort op med?

Det har veeret en naesten uanta-
stet sandhed for de fleste menne-
sker i Danmark, at de store over-
gribende sandheders tid var forbi.
Ordene om Guds dad blev ikke blot
en teologisk frase. Den blev virke-

lighed for mange. Dermed kan men-
nesket i virkeligheden kun soge
autoriteten i sig selv, i hvert fald
efter Berlin-murens fald. Nu kan
man jo ikke engang vaere kommu-
nist mere!

I opdragelsen og ikke mindst i
skolen blev det afgarende, at ele-
verne leerte at stille kritiske spergs-
mal. De skulle leere at afslore alle
former for forloren autoritet med
deres fornuft. Der var jo nemlig
ingen &gte autoritet uden for men-
nesket selv. Der er ingen sandhed,
havdede man. Sandheden er alene
noget helt subjektivt, der skal ero-
bres af det enkelte menneske, og
som ikke geelder de andre.

Sin egen gud

Da tanker som de her nevnte for
alvor vandt frem, skete der nok
noget helt afgorende. Nar de ydre
autoriteter var borte eller i hvert
fald fortonede sig i det uvisse,
foregik der til gengeld en opprio-
ritering af det individuelle og det
indre, som vi i Vesten ikke har set
for. Nu kunne man ga pa kursus i
astrologi, auralasning, dremme-
tydning og meget mere, ofte endog
med statens og kommunens til-
skud i ryggen. For det blev jo ide-
en: Kunne man tyde sine dreamme,
og kunne man fa kendskab til sine
skjulte gnsker, sine fortreengnin-
ger 0sv., ja, sd kunne man leere at
leve et mere agte liv. Forst da
kunne man komme videre. Man
kunne blive i stand til at gennem-
skue sin vrede og sin glaede og pa
den made blive herre over sin smer-
te og sin lykke. Netop derved tager
du ansvar for dit liv, sagde man.

Men lige bagved lurede Djave-
len i form af et enske om ikke blot
at kunne beherske sit eget liv, men
ogsa andres. Man skulle lere at
beherske sine aggressioner, sine
forelskelser, og hvad der ellers
matte gemme sig indenbords. Ak-
kurat som man i sit ydre liv skulle
vise, at man havde tjek pa tilvaerel-
sen, var malrettet og havde kram-
met pa de andre.

Postulatet var i virkeligheden,
at mennesket har mulighed for at
blive perfekt. Og i den proces er
der ingen hjzlp at hente hos andre
end sig selv. Der er tale om en
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dyrkelse af det individuelle, hvor
hver enkelt i virkeligheden skub-
berdeandre fra sig. Det, der kunne
vare et faelles ansvar, blev i stedet
tilansvarsforflygtigelse. Enhverer
selv skyld i det liv, han eller hun
lever og dermed i de betingelser,
ens ydre og indre liv udfolder sig
under. Mennesket erblevetsinegen
gud.

Nyreligiositet

Efter min mening finder vi en tyde-
lig illustration af disse forhold i
den succes, visse nyreligiese be-
vaegelser fik i de samme ar. Analy-
serer man bevaegelser som Sciento-
logy og flere af de nyhinduistiske
bevagelser, finder man en feelles
bestraebelse pd selvbeherskelse og
selvdisciplin. Man finder enaccept
af karmatanken, hvor man liv efter
livskal gennemleve konsekvensen
af sin egen livsferelse (altsa i vir-
keligheden en understregning af,
atenhver er sin egenlykkes smed).
Tilverelsen er noget, jeg kan kom-
me til at beherske, blot jeg tilegner
mig de rigtige teknikker eller den
rette livsform.

Men her, hvor vi nermer os
overgangen tildet21. arhundrede,
er der opbrud i hele detbillede, jeg
har tegnet. Det er ikke blot de
nyreligigse efterdenninger af mo-
derniteten, der er under nedbryd-
ning hos os. Der sker meget mere.

Modernitetens taenkemade er
blevet en del af os allesammen.
Den er ikke mere et fremtidsmal.
Den er en del af os alle sammen, og
dermed optraeder den som noget,
der kan kritiseres, og som bliver
kritiseret. Mange af os har pa der-
efter faet mod til at sperge: Hvad
kan vi bruge moderniteten til?

Det er ikke mindst efter Berlin-
murens fald blevet legitimt igen at
trekke den religiose, altsd ogsa
den kristne, tanke ind. Den tidlige-
re afstandtagen fra al tradition er
borte. Fra alle sider tales der nu
igen om, at der er veerdier i traditi-
onen, som det er veerd at beskeefti-
ge sig med. Sekulariseringen seku-
lariserer sig selv, som det er blevet
sagt. Det betyder, at folk er ved at
opdage, at sekularisering ikke er
alt, ikke kan ogikke skal vaere alt. En
selvbesindelse erigen blevet mulig.
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Etikkens arti

Derfor er det rimeligt at tale om
90 "erne som et etikkens arti. Nu
tar vi, og nu ber vi igen rejse det
etiske krav over for hinanden og
over for os selv, og det bliver der-
med ogsd rimeligt at rejse spergs-
malet om opdragelse til ansvar.

Men vi er ikke ved vejs ende
endnu. Vil vi igen vove at rejse
kravet over for mennesket, ma det
pa en eller anden made ogsa inde-
bare, at vi tar tale med hinanden
om tilgivelsens mulighed eller for
at tale kirkeligt, om syndernes for-
ladelse. Hvordan skulle vi ellers
komme videre, nar vi erkender, at
vi (naturligvis) af og til valgte for-
kert undervejs gennem livet.

Sa langt kan vi i 1996 naturlig-
visikke blive enige. Nogle vil ngjes
med at rejse det etiske krav som et
postulat i tiden: “Du skal leve an-
svarligt, fordi du derved beskytter
naturen, eller fordi du derved viser
respekt for livet.”Men nu os, tor vi
gd videre? Jeg mener det, og jeg
mener, at mange venter af os, at vi
gor det, fordi vi trods alt ikke pa
noget tidspunkt har sluppet vort
tag i traditionen helt. Det er pro-
fessor K. E. Lagstrup, der engang
har sagt det pa denne made:

“Lige sa vigtigt det er at kunne
omgds hinanden i et plurali-
stisk samfund, lige sa vigtigt
er det ikke at affinde sig med
pluralismen, men gere hvad
man kan for at treenge igen-
nem den til sammenhange,
som vi forsager at overbevise
hinanden om. Opgiver vi det,
og accepterer vi pluralismen,
accepterer vi sammenhoengs-
losheden. Accepterer vi sam-
menheengslosheden, accepte-
rer vi kommunikationsleshe-
den. Sa er der jo ikke mere at
snakke om. At affinde sig med
pluralismen er andelig doven-
skab!”

Den kristne tradition

Med udgangspunkt i en kristen
holdning og med Legstrup ved
handen vover jeg med mine egne
ord at formulere et udgangspunkt
for en videre draftelse:

I kristendommen er det sadan,
atikke engang han, pa hvem ingen
kunne satte en finger, han der fra
den ene dag til den anden kunne
vaere blevet gjort til den absolutte
autoritet, ville patage sig den. Han
viste op til en kraevende, men ogsa
tilgivende himmelsk far. Her er
efter min mening et udgangspunkt
for et videre arbejde med ansvar-
lighed som veerdi i opdragelsen og
undervisningen.

For den kristne tradition er li-
vet noget, vi har faet skaenket som
en gave og som en opgave. Det
betyder pa s®t og vis, at ogsa mit
medmenneskes udfoldelse er min
opgave, ikke for at jeg skal bestem-
me over medmennesket, men for
at jeg kan give det den statte, der
er brug for. Det betyder, at vi ikke
kan vaere ligeglade med, at nogle
gar til grunde, fordi de f.eks. ikke
har arbejde.

For den kristne tradition er alt
det skabte stillet til menneskets
disposition og skal beskyttes og
vaernes i respekt for giveren. Det
betyder, at vi har et ord at sige om
ansvarlighed over for miljs, res-
sourcer osv.

For den kristne tradition er det
samtidig erkendt, at “det gode, som
jeg vil, det gor jeg ikke, og det
onde, som jeg ikke vil, det ger jeg”.
Netop misbruget af livet og mis-
ragten af mit ansvar er synd, dvs.
ulydighed mod Gud.

For den kristne tradition er ta-
len om forlgsning det samme som
talen om syndernes forladelse. Et-
hvert fald kan tilgives. Enhver til-
givelse rummer opfordringen til at
tage fat igen og vove at gd videre i
livet.

Den enkelte

Men da kristendommen samtidig
med alt dette retter sin fordring
mod den enkelte og ikke mod mas-
sen, kan det, jeg netop har navnt,
ikke uden videre udmentes i et
politisk program. Ogsa et kriste-
ligt folkeparti kan komme til at
handle aldeles ukristeligt. Kristen-
troen kan derimod veere et red-
skab, enhver af os prever sine po-
litiske holdninger af pa, og det er
efter min mening noget andet.
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Kristendommen kan heller uden
videre udmentes i et peedagogisk
detailprogram. Hverken jeg eller
andre kan skrive en kristen pada-
gogik og derefter give den til for-
zldre, pedagoger og lerere, sam-
tidig med at vi siger: Sadan skal I
gore! Nogen har ganske vist for-
sogt det tidligere, men den gar
ikke. Sa forveksler vi nemlig alt for
let opdragelse til ansvar med op-
dragelse til lydighed, og det er
noget helt andet.

Atirettesatte, straffe, befale og
kritisere mener mange voksne vel
stadig er det samme som at opdra-
ge til ansvarlighed. Efter min me-
ning er der tale om en peedagogisk
fejlslutning. Hurtige, feerdige og
nemme lgsninger er maske snare-
re en opdragelse tiluansvarlighed.
I det gjeblik, opdrageren siger til
barnet: Du skal! har han jo taget
ansvaret fra barnet og gjort ansva-
ret for det, der sker, til sit.

I virkeligheden kraver opdra-
gelse til ansvarlighed meget mere
af os som opdragere og undervise-
re, end en opdragelse til lydighed
gor det. Forst fremmest kraver
den nemlig af os, at vi er i stand til
at skabe et miljg derhjemme, i vo-
re skoler i vore foreninger og insti-
tutioner, hvor den enkelte bliver
taget alvorligt og bliver respekte-
ret for det, han eller hun er. Det er
en sardeles kreevende opgave. Sa
er vi nemlig nedt til ogsa at tage
vore medbragte rutiner op til revi-
sion.

Ansvarlighed

Vi kan ikke ngjes med at sige, at
sadan eller sddan har vi altid gjort,
eller sadan skal det nu veere, fordi
det er nemmest. Det er for billigt.
Ansvarlighed er aldrig noget, der
kan betragtes isoleret. Vil vi selv
tages alvorligt af en ny generation,
ma vi ogsa arbejde med vore hold-
ninger. Heller ikke vi kan leve pa
det, vore foraldre troede, tankte
eller gjorde. En opdragelse til sand
ansvarlighed gar begge veje. Fra
voksen til barn, men ogsa fra barn
til voksen. Kun derved kan vi som
voksne vente at blive taget alvor-
ligt.

Vender vi os et gjeblik mod vak-
kelsens folk, de der startede fri-
skoler, hajskoler osv., grundtvigi-
anere eller missionsfolk, er der
nappe tvivl om, at netop de men-
neskerville sige, at den etiske dref-
telse for dem var et af de omrader,
de satte allerhajest. Det var derfor
de fortalte for bgrnene og de unge:
bibelhistorie, missionshistorie,
Danmarkshistorie osv. Hvad skul-
le al denne fortaelling tjene til? Den
skulle satte en ny generation i
stand til at identificere sig med de
personer, der blev fortalt om, og
den skulle stof til samtale om, hvad
der var godt og ondt, op og ned i
tilveerelsen. Fortellingen har nem-
lig den egenskab i sig, at den gor
det muligt at snakke om sadanne
ting, uden at det bliver til lgftede
pegefingre og gold moraliseren.

Hjem, skole, opdragelse

Min enskeseddel ikke mindst til
kirkelige og folkelige kredse er, at
man igen vil sette hjem, skole og
opdragelse pa dagsordenen, ikke
blot for at gentage tidligere tiders
ord eller tanker, men for at fa gen-
nemdraftet dagens situation. Alt
for mange af os gar med skyklap-
per pa og lader, somomalt det, der
rorer sig ikke mindst blandt bern
og unge, ikke kommer os ved.

Der er brug for, at vi ger op med
vores egen mangel pa holdning
eller rettere, den sammenblanding
af ideale forestillinger og noget
helt andet, som vi gar rundt med.
Vi kan ikke komme uden om at
drefte, hvilket samfund, vi gerne
vil aflevere til vore bern, hvad vi
synes, de skal leere at veerne om, og
hvad der gerne ma falde.

Der er brug for, at vi prever pa
atanalysere situationen for deunge
familier, deres muligheder for at
give deres bern tryghed og gode
opvakstbetingelser, og at vi over-
vejer vore muligheder for at stotte
bestraebelserne pa at forbedre dis-
se forhold

Der er brug for, at vi interesse-
rer os for institutionerne og for
skolen. Vi skal gare opmarksom
pa, at skolen er andet end indlee-
ring af ferdigheder, og at en be-
skeeftigelse med kirke og kristen-

dom ikke er identisk med et forel-
det syn pa mennesket.

Der er brug for, at vi i samfun-
det gor geldende, at vi i en bryd-
ningstid ma holde fast i, at en
opdragelse til ansvarlighed krz-
ver af os voksne, at vi skaber ram-
mer om de unges tilverelse, der
kan yde dem storst mulig tryghed
at udvikle sig under.

Forst og sidst tror jeg, at der er
brug for, at vi med vores liv og
vores eksempel viser folk, at syn-
dernes forladelse ikke er en from
floskel, men en betingelse for, at
dette etikkens arti ikke skal fore til
en etisk overanstrengelse og der-
med til sammenbrud. @
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En glemt dimension
Udviklingshammedesreli-
gigsitet

Af Birgit Kirkebaak, Birgitte Arff-
mann, Jergen Hvis m.fl.
Materialecentralen, 1995

136 sider, 150 kr.

De kom ofte i kirken til hajmesse,
det xldre agtepar, satte sig altid
nasten bagest. Jevnligt havde de
deres voksne datter med, sa sad de
helt sikkert allerbagest, nar do-
ren. Tre helt almindelige, meget
lidt isjnefaldende kirkegangere.
En dag da vi sagde farvel til hinan-
den ved kirkederen, trak konen
mig til side: “Ja, preesten ma und-
skylde, vi tager hende med her-
hen, men hun kan sa godt lide at
komme i kirke.”

Jeg ma have set dybt mystifice-
ret ud, for hun trak mig lidt teette-
re: “Ja, preesten ved det mdske ik-
ke, men hun er sadan lidt ..."

Og selvom der ikke blev sagt,
hvad lidt og hvor lidt, gik der en
pras op for mig om et samfund og
en kirke, hvor nogen behgver at
sige undskyld for at leve og kom-
me, hvor pladsen ikke altid har
veeret selvfplgelig og om et foreel-
dreliv fuldt at sorg og skam over at
have faet et barn, der ikke af om-
verdenen blev budtlige sa velkom-
men som andre born.

Materialecentralen har i 1995
udgivet bogen En glemt dimension
—udviklingsheemmedes religiositet,
redigeret af Anette Jensen.

At gore rede for bogens ned-
vendighed, ja nedvendigheden af,
at de psykisk udviklingsheemme-
de ogsa er ligeveerdige og fuldgyl-
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dige medlemmer af den kristne
kirke og hvorledes alle vi menne-
sker i al vores forskellighed kan
veere til gensidig gavn, styrke og
inspiration for hinanden i vores
kristen- og menneskeliv kunne fyl-
de artikler langt l&ngere end den-
ne og beger tykkere end En glemt
dimension. Derfor kan der heller
ikke siges nok positivt om Materi-
alecentralens initiativ mht. udgi-
velsen af denne bog, selvom en
sadan bog burde have veeret udgi-
vet forlengst.

Bogen En glemt dimension er en
eftertanke - en provokations- og
inspirationsbog, en samling artik-
ler skrevet af mennesker, der har
haft liv eller dele deraf til feelles
med psykisk-udviklingsheemmede.

Det er ikke en "kogebog" i om-
gangen med psykisk-udviklings-
hammede eller i hver kirken skal
eller kan gore for netop denne grup-
pe mennesker og gudskelov for
det, for psykisk udviklingshaem-
mede erlige sa forskellige som alle
andre og samvar med dem kan lige
sa lidt som samvearet med nogen
andre mennesker settes pa ferdi-
ge formler og i firkantede kasser.

Jeg opfatter forst og fremmest
bogen som en meget vigtig under-
stregning af psykisk udviklings-
hemmedes ret til som fuldgyldige
mennesker at deltage i og berige
gudstjenestens liv og det liv, der
rarer sig i os alle.

Bogen rummer bl.a. vigtige ar-
tikler om samlivet med psykisk
udviklingshemmede.

Inger Albinus og Kirsten Buur
Niekerk skriver om samlivet som
foreldre (den sidste ogsa som
praest). Det samme gor Jens Birk i
artiklen: Hvor er Gud henne nar

lidelsen rammer. Artiklen der bade
handler om det at vaere handicap-
foraeldre og om den sorg at miste
sit barn, handicappet eller ej.

Jergen Hviid skriver om samli-
vet som ven, ja som en naste, om
at bo i et kristent bofallesskab
med psykisk udviklingshaemmede,
og Jergen Flensted Jensen skriver
som praest om Nogle teologiske
aspekter pa de retarderede og kir-
ken og den retarderede kirke, sa
det kan gibbe i selv de mest positi-
ve og abne sjele og forhabentlig
ryste de kirkelige traditionalister,
hvis de altsa ter lese den.

Vi har praester snart sagt for
alle grupper i det danske samfund,
der ikke selv mader kirken i deres
hverdag af den ene eller anden
grund, pa sygehuse, i feengsler, i
udlandet, for hereheemmede, ja,
skal 100 soldater udstationeres for
FN, skal der straks en praest med til
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at arrangere bankospil og forkyn-
de Herrens ord.

Bogen her er et meget tydeligt
udtryk for og en klar understreg-
ning af, at vi som kirke skal abne os
mod en alt for l&enge overset grup-
pe mennesker, at vi ma tage dem
og deres liv og dermed ogsa deres
religigsitet alvorligt, sidan som vi
selv gnsker at blive det. Og den
affader det lgnlige hab hos lese-
ren, om vi dog i den danske folke-
kirke ikke kunne fa ansat en
(integrations)prast, der kunne
hjelpe os andre med at abne kirke-
daren og vise de psykisk udvik-
lingsheemmede, at pladsen ved si-
den af os venter pa dem.

Der skal en lille snebold til at
starte en hel lavine.

Maske er det netop denne bog.
Vi kan da habe.

Anmeldt af Vibeke Helweg-Maller.

Bern og salmesang:

Syng nye og gamle salmer
til jul. Syng nye og gamle
salmer til paske og pinse.
Syng nye og gamle salmer
til kirkearet.

Det kongelige danske Musik-
konservatoriums Bernekor
Veijl. udsalgspris for CD 150 kr.
og for kassetteband 100 kr.

Folkekirkelige skoletjenester og
lignende aktiviteter landet over
tilbyder i disse ar skolerne under-
visningsforleb og arrangementer,
der giver mulighed for at opleve
"salmen" pa en mere inspirerende
made, end det ofte lader sig gore i
klasselokalet. Fra skoleside er der
stor tilslutning til disse projekter.
I januar 1996 deltog f.eks. 1.600
kabenhavnske og frederiksbergske
skoleelever i undervisningsforls-
bet »Et mpde med den danske sal-
me« tilrettelagt af Folkekirkens
Skoletjeneste i Ksbenhavn og pa
Frederiksberg.

Det er derfor meget kerkom-
ment med tre musikalske udgivel-
ser (CD og kassetteband), der laeg-
ger op til at underststte sangen og
det videre arbejde med salmegen-
ren i klassen, i konfirmationsloka-
let, hjemme og hvor man i gvrigt
gerne vil lade bern og unge stifte
bekendtskab med den danske sal-
metradition pa en levende og nuti-
dig made. Udgivelserne hedder
»Syng nye og gamle salmer til jul,
»Syng nye og gamle salmer til pé-
ske og pinse« og »Syng nye og
gamle salmer til kirkearet«, og bag
dem star Det kongelige danske Mu-

sikkonservatoriums Bernekor un-
der ledelse af Margrete Enevold og
med organist Jakob Lorentzen som
akkompagnatar.

De i alt 88 nye og gamle synges
i en toneart, hvor alle vil kunne
vaere med, og det er netop den
padagogiske ide at lade bern og
unge lytte og synge med. Tekster-
ne findes i et tilhgrende tekstheef-
te. Pa de to af udgivelserne indgar
desuden oplesninger af de centra-
le dele af julens og paskens histo-
rie. Til inspiration for bl.a. korle-
dere veksler salmerne meget i stil
og arrangementsmassig udferel-
se, fra traditionel korsang til jazz
og moderne rytmer.

Anmeldt af Helle Krogh Madsen

Kirkens
Undervisning
3/1996

I det nceste num-
mevr af Kirkens Un-
dervisning vil te-
maet veere Skabel-
se. Deadline til
nummeret er den
10. august. Redak-
tionen modtager
gerne artikler, an-
meldelser og un-
dervisningseksem-
pler til viderefor-
midling.
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Kirkens

UNDERVISNING

er et tidsskrift til inspiration for alle i
kirkens forskellige former for under-
visning.

praktisk hjalp til det pedagogiske
arbejde i menigheden og det kirkelige
berne- og ungdomsarbejde.

¢ undervisningsmodeller til brug for bern,
unge og voksne.

forslag til andagter og gudstjenester

¢ teologisk-pedagogisk information.

¢ anmeldelser og omtale af nye undervis-
ningsmaterialer og litteratur med relevans
til det psedagogiske arbejde 1 kirke og
menighed.

Udgivet af EPS

Evangelisk Pedagogisk Samvirke, som er en
sammenslutning af en rakke folkekirkelige
organisationer, der er involveret i kitkens
forkyndelse og undervisning,

Mediemmer af EPS

Dansk Bibelskole, Dansk Missionsrad. De
samvirkende Menighedsplejer, Det danske
Bibelselskab, Diakonhgjskolen. Diakonisse-
huset Sankt Lukas Stiftelsen.
Diakonissestiftelsen. FDF/FPF. KFUK-
spejderne | Danmark/De grenne
pigespejdere, KFUM og KFUK i Danmark.
KFUM-Spejderne i Danmark. KFUMs
Idraetsforbund i Danmark. Kirkefondet.
Kirketjenesten 1 Danmark. Menighedernes
Daginstitutioner. Sammenslutningen af
Indre Missions skoler. Unge Hjem
Beveaegelsen i Danmark.
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Religionspaadagogisk Center
Frederiksherg Allé 10 A
1820 Frederiksberg C

TIf.: 31 24 92 50 (k1. 10-16)

Religionspadagogisk Centers formal er at

veere til ridighed for savel hjem, kirke og

skole, hvad angar dabsopl®ring og

kristendoms-undervisning.

¢ Udstillinger, kataloger og pedagogisk
vejledning.

* Udlejning af film og bogkufferter.

* Salg af beger og AV-materialer.

En lille bog om kristendommen

Niels Henrik Arendt og Agnete Brink

Er de ti bud relevante i dag?
Hvem er kirken? Har bgn en
funktion i det daglige liv her tat
pé &r 2000? Hvad er synd? Hvad
betyder nadveren og hvem kan
deltage i den?

I »En lille bog om kristendom-
men« sgger Niels Henrik Arendt
og Agnete Brink at give svar pd
spprgsmailet om, hvad luthersk
kristendom er i dag.

Det sker i en raekke kapitler om
de klassiske katekismus-temaer:
De ti bud, trosbekendelsen, fa-

dervor, ddb, syndsbekendelse og

nadver — samt i kapitler om kirken og gudstjenesten.

Bogen indeholder fotos af kendte, danske fotografer.

160 sider — kr. 160,-

Kan kgbes i boghandelen eller portofrit direkte fra forlage
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Religionspadagogisk Center

Frederiksberg Allé 10 A, 1820 Frederiksberg C TIif. 31 24 92 50




