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REDAKTIONELT

De store sporgsmal

"  snartmange ar har man fra

I kirkeligt hold heevdet, at
nu sager flere og flere men-
nesker til kirken. Flere men-

nesker sporger efter kristendom-
mens svar pa de store spergsmal. [
endnu flere ar har der fra mange
sider veeret talt om de tomme kir-
ker.

Ja, pastanden om at "flere sgger
kirken" og pdstanden om de "tom-
me kirker" er naesten blevet kliche-
er. Men nar man ser lidt nuanceret
pa det, er der faktisk sandhed i
begge pastande. Her i 90’erne er
der nogle tusinde mennesker, der
rykker lidt taettere til kirken. Men
hvis man ser det i forhold til antal
dobte, har det faktisk i &rhundre-
dervaeretsadan, at hundredtusind-
vis af mennesker er rykket vak fra
kirken.

I artusinder har millioner af
mennesker verden over sggt svar
pa de store spargsmal - og segt
dem hos religionerne, hos filosof-
fer og tenkere, i videnskaben m.m.
Nogle af de vigtigste og hyppigst
stillede af disse store spargsmal er
vel:

Hvad er det, der far os til at
gore, som vi gor, af bade godt og

ondt? Hvad er der hinsides rum og

tid? Hvordan er det hele blevet til?

Nar man i kristen sprogbrug
taler om disse tre spergsmal, taler
man om fristelse, det evige liv og
skabelse.1kirkens gudstjeneste for-
kyndes et kristeligt indhold ind i
disse begreber som et svar pa sa-
danne spgrgsmal.

I Kirkens Undervisning argang
1996 vil de her fremhavede tema-
er blive behandlet. Disse temaer er
valgt ud fra den kendsgerning, at
flere nu sgger svar pa de store
spergsmal i kirken. Mange af dem,

" der nu spger kirkens og kristen-

dommens svar, sgger nemlig i ha-

jere grad den kirkelige undervis-
ning end egentlig kirkens gudstje-
neste. Selvom kirkerne langt fra er
sa tomme som nogle pastar, er der
dog stadig et stort misforhold
mellem de mange degbte og de -
trods alt-forholdsvis fa, der sgger
deres sporgsmal til livet belyst ved
kirkens gudstjeneste.

Enafarsagernetil dette er,atde
mange har for fa forudsatninger
for at fornemme, at det er de store
og i dybeste forstand afgerende
spargsmal, det handler om i kir-
kens gudstjeneste. Det er ikke kri-
stendomsundervisningens primae-
re opgave at "fa folk jaget i kirke",
men det er at skabe indsigt i, hvad
kristendommen siger, og at den
siger noget om de store spgrgs-
mal. Hvor dette lykkes kan der
skabes forudsatninger for at ryk-
ke neermere til kirken og dens
gudstjeneste.

I dette ferste nummer af 1996-
argangen af Kirkens Undervisning
er temaet fristelse. lundervisnings-
eksempler, bibelarbejde og salme-
prasentationer belyses emnet og
giver et fundament for et videre
arbejde med emnet. Som i de tidli-
gere argange er der sidst i bladet
ogsa en rekke boganmeldelser af
et bredt udsnit af nyere bager til
kirkens undervisning. Der er ogsa
en side med ideer og inspiration -
og alt det tilsammen haber redak-
tionen giver god arbejds- og leese-
lyst! |

Af Arne Kristophersen



I artiklen her leser
Eberhavrd Harbsmeier
Jesu livs- og fristelses-
historie ud fra de tre
begreber begivenhed,
tydning og fortewlling.
Og med udblik til teolo-
gihistorien, bl.a Bult-
mann og Bonhoeffer,
belyses fristelse som te-
ma i Jesu og ethvert
menneskes liv.

Af Eberhard Harbsmeier

Fristelse

Et tema i Jesu biografi

Kristologi og biografi

Da jeg begyndte at lese teologi,
var det tema, der overskyggede
alle diskussioner forholdet mel-
lem biografi og kristologi. Der var
to ekstreme modpoler.

I min hjemby Géttingen talte
Joachim Jeremias for, at det gjaldt
om at komme tilbage til Jesu egne
ord. Kun hans egne ord kan give
vores forkyndelse myndighed og
troveerdighed, det er kun "Jesus
selv", hans egne ord og handlinger,
der er grundlag og kriterium for al
kristologi, dvs. talen om Jesus som
frelser.

Padenandenside varderen hel
anden skole, reprasenteret farst
og fremmest af Rudolf Bultmann,
der sa ganske anderledes pa det:
Her leerte vi kort og godt, at kristo-
logi, leren om Jesus Kristus som
vor frelser, og biografi, forteel-
lingen om hans liv, intet har med
hinanden at gore. Der er ingen bro
mellem Jesu liv og det han betyder
for os. Vi mader kun Jesus i for-
kyndelse, forst efter opstandelsen
bliver det tydeligt, hvad han bety-
der; det kan ikke ses pa hans liv.
Detervigtigt, athan har levet, men
hans liv i sig selv beviser ikke, at
han var Guds sen og vor frelser.
Det bevidner kun indirekte, at Je-
sus var hans sen.

Dette kommer sterkt til udtryk
i Bultmanns Jesusbog (1926; pa
dansk i 1930 og 1977), der i hgj
grad rummer en indirekte kristo-
logi og som nok er det mest per-
sonlige og steerkeste udtryk for
Bultmanns kristendomssyn. Bogen
slutter med en fremhavelse af, at
en koncentration om Jesu "person-
lighed" ville veere i modstrid med
Jesumenneskeopfattelse. Han for-

stod ikke sig selv som "person-

lighed", men som "person”; ikke
som en, der hviler i sig selv, men

en, der er sendt af Gud og dermed
"beerer af ordet". Dette ord skal
ikke forstas som objektiv sand-
hed, men som begivenhed, hvor
titlhereren er impliceret.

Person og personlighed

Denne skelnen mellem personlig-
hed og person er den dybeste grund
til, at man ifalge Bultmann egent-
lig ikke kan skrive en biografi — og
slet ikke en biografi om Jesus. En
personlighed er noget, der hviler i
sig selv, har sit centrum i sig selv,
og en moderne biografi vil altid
have tendens til, at fremstille et
menneske, der har centrum i sig
selv; den ser menneskets livs-
verden med dette menneske som
midtpunkt. Netop et saddant syn
strider imidlertid radikalt imod
Jesu menneskeopfattelse, der har
sit centrum udenfor sig selv.
Derfor skriver Bultmann i ind-
ledningen, at det drejer sig om "et
meoede med historien", og ikke om,
atbeskrive enpersonlighed og gare
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den "psykologisk forstaelig". For
det, man gor forstaeligt, bliver "be-
herskbart” for vores viden, en bio-
grafi skaber sa at sige den distan-
ce, den objektivering, der udeluk-
ker et ®gte mede, en &gte dialog
med historien.

Man kan for det forste sperge,
om Bultmann ikke pa dette punkt
har et alt for snavert syn pa bio-
grafi. Det syn at den altid skal
tolke en livshistorie som en i sig
selv hvilende sammenheeng, der
har en "personlighed” som sit cen-
trum og ikke en "person”. Et men-
neskes livshistorie kan ogsa ses
som del af en sterre livsverden.

Man kan for det andet sporge,
om en biografi altid forudsatter
en distance, der s&tter sig i den
position, at man ger en person
psykologisk "forstaelig” og redu-
cerer den til noget "som man beher-
sker med sin viden". Man kunne
teenke sig en biografi, der samtidig
er en tolkning, og dermed et made
med den person, der fortalles om.

Og for det tredje vil jeg Sperge,
om ikke man ma skelne mellem et
objektiverende "goren forstaeligt”
pa den ene side, som bestar i, at
man reducerer det, man forstar, til
det, man ved i forvejen, 0g det
virkeligt at "forstd" pa den anden
side i et ®gte made med den per-
son, man beskeeftiger sig med. Eet

er at gere Jesu personlighed for-

stdelig, noget andet er at forsta
ham.

Og for det fjerde kan man sa
sporge, om ikke det at forsta en
person altid ogsa er at forsta dens
livshistorie, dens livsverden.

Selv om biografien ikke skal og
kan bevise kristologien, talen om
Jesus som frelser, sa vidner forteel-
lingenom jesulivdog indirekteom
hans betydning som frelser. Deter
derfor, bibelen ikleder forkyndel-
sen af Jesus som frelser i biografi-
ens form.

Moderne biografiforskning

Hvad ligger der i at skrive en bio-
grafi, at se et andet menneske ud
fra dets livsverden og livshistorie?

Moderne biografiforskning bru-
gerikke sa meget detobjektiveren-
de ord biografi, altsa beskrivelsen
af liv, men ordet livshistorie om
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det, der skal beskrives. Det er et
meget videre begreb der bade om-
fatter:

e begivenhed (de objektive kends-
gerninger),

e tydning(vores forstaelse af det,
der skete) og

e fortelling (den made, vi skil-
drer livshistorien pd).

Begivenhed, tydning og forteelling
er ulpseligt forbundet med hinan-
den og man kan ikke udelade et af
disse aspekter. Hele problematik-
ken om biografien er med andre
ord meget mere indviklet end det
umiddelbart ser ud til, og det lig-
ger ogsa i betydningen af -ordet
historie eller bedre det tyske ord
"Geschichte”, hvor man ma skelne
mellem:

e objektivog subjektivhistorie, hi-
storie som folge af begivenheder
og som fortelling.

e historie som ental og flertal, hi-
storie som et helhedsforlgb el-
ler som enkeltfortallinger.

¢ historie som aktiv og passiv hi-
storie, som vederfarelse og som
handling, sa at sige set indefra
og udefra.

Den nyere biografiforskning ser
livshistorien meget mere som €n
helhed, den respekterer subjekter-
nes egen perspektiv (den subjekti-
ve side), man kan ikke fortalie om
et menneskes livshistorie, uden at
man har en idé, en tolkning af det,
dette liv betyder. Og nar man for-
teeller om et menneskes liv, gor
man det altid med en bestemt hen-
sigt. Et menneskes liv foreligger al-
drig som en raekke nggne kendsger-
ninger, men er altid ogsa en helhed,
den helhed, vi udtrykker, nar vi for-
teeller om et menneskes liv.

Fristelse og Jesu liv

At Jesu liv indledes med en skil-
dring af fristelsen, er naturligvis
ingen tilfeldighed. Det har en be-
tydning som faktisk begivenhed,
som tydning af Jesu liv, som be-
tydning for os og som dramatisk
fortaelling.

Der foreligger to fortellinger om
Jesu fristelse, en kort og mindre
kendtiMarkus 1,12-13 og denmere
kendte i Matthaus 4,1-11 og - lidt
anderledes - Lukas 3,30-4,2. Den
xldste tekst er Markus:

Straks efter drev Anden ham
ud i orkenen. Og i fyrre dage
var han i srkenen og blev fri-
stetaf Satan; han levede blandt
de vilde dyr, og englene sarge-
de for ham".

Den siger ikke noget om, hvori
fristelsen bestod, og det er aben-
bart en meget mere enkel fortalt
historie.

Vasentlige ting af den fristel-
seshistorie, som vi kender den fra
Matthaus, mangler her: Samtalen
med djevelen, bjerget, sulten.

Man har antaget, atdethereren
fortelling, der oprindelig var me-
get mere udferligt fortalt. Vi far
ikke at vide, hvilken mening fri-
stelsen har, hvorfor han er "sam-
men men dyrene” og hvad englene
betyder. Formentlig skal fortellin-
gen forstds som en kamp, Jesus
stilles pa prove — ude i agrkenen,
dvs. han er helt alene. Og nar han
lever sammen med engle og vilde
dyr, sa er der maske ikke - som det
umiddelbart kunne forstas — tale
om en paradisisk tilstand, som den
beskrives f.eks. hos Esajas 11,6ff,
men om en kamp med livsfjendt-
lige magter.

Engle er nemlig i bibelen ofte
ogsa truende, livsfjendtlige mag-
ter, f.eks. i Romerbrevet 8,38. Me-
ningen med denne eldste fortael-
ling om fristelse som tema OVer
Jesu liv er da denne, at Jesus var
derude, hvor livet er truet, hvor
livsfjendtlige magter truer det -
men han bestod preven, han gik
ikke under - nej, disse magter mat-
te derimod tjene ham.

Kan man diskutere med
djeevelen?

Hvis man ser pa de andre mere
kendte beretninger om Jesu fri-
stelse, sa er forskellen is@r den, at
her diskuterer djevelen med Je-
sus. Hvor der for var tale om en
magtkamp, er der nu tale om en
ordstrid, og det er oplagt, at hele



#  bibelsk sprogbruger fristel-
I se det samme som prevel-
se. Fristelsen kan opsta i
menneskers indbyrdes for-
hold, som f.eks farisaerne der vil
satte Jesus pa prove (Mark. 8,11).
Men begrebet fristelse bruges farst
og fremmest, nar Gud og menne-
sket star overfor hinanden. Det er
sa enten Gud, der satter menne-
sket pa preve eller omvendt.

Til de mest kendte fortallinger
om Guds prevelse af mennesket
herer ofringen af Isak (1. Mos, 22).
Syndefaldsberetningen er histori-
en om en provelse (1. Mos 3), hvor
mennesket imidlertid bukker un-
der.

I den yngre del af Gammel Te-
stamente og i Ny Testamente er
det Satan, der optraeder som fri-
steren. Det er Satan, der stiller Job
paprave (Job 1-2). INy Testamente
er fortzllingen om Jesu fristelse i
grkenen (Matt. 4,1-11) det tydelig-
ste eksempel pa Satan som frister.

vaegten nu sa at sige forskubbes pa
det psykologiske plan.

Nu er fristelse ikke primert pre-
velse men en slags forfarelse. Og
sddan er historien da ogsa blevet
udlagt med mere eller mindre dyb-
sindige betragtninger i historiens
lob. Djsevelen er ikke lngere fjen-
den, men den, der vil forfere med
gode argumenter (oven i kabet fra
Bibelen), og Jesus er den, der slar
ham ud med endnu sterkere argu-
menter.

Den oprindelige magtkamp mel-
lem Satan og Jesus bliver til en
skriftleerd debat med Jesus som
den klogeste.

Man har sagt, efter min mening
med rette, at det méske er en lille
smule naiv at tro, at man kan dis-
kutere med djevelen. Nar man er
begyndt pa det, har man sd at sige
allerede tabt. Satan diskuterer man
ikke med, her siger man bare nej,
man forsager — eller endnu bedre
sadan som Dostojevskij helt geni-

FRISTELSE

Ifolge Hebraerbrevet har Jesus le-
vet hele sitlivunder pravelse, som
han altid bestod.

Faste

er et alment religiest fenomen og
star for en frivillig spise- og drik-
kevaegring. Mennesket kan afhol-
de sig fra at spise og drikke i gud-
dommens narveer eller fasten kan
vaere en forberedelse til ban eller
anden religigs aktivitet.

I Gammel Testamente ses fa-
sten som udtryk for sorg f.eks. i
forbindelse med sygdom eller
dodsfald - eller i tilfelde af pagts-
brud (1. Sam.7,3-6). Faste var for-
ordnet i forbindelse med forso-
ningsdagen. Fromme joder faste-
de ofte et par af ugens dage - dog
ikke sabbaten, som var en gleedes-
dag.

Ifolge evangelierne er fasten en
udbredt skik (Matt.6,16-18 og Mark
2,18,22).

alt har gendigtet historien i roma-
nen Bregdrene Karamasov i den be-
romte Legende om Storinkvisito-
ren:

Her besvarer Kristus fristerens
anklage og argumentation med
tavshed! Nar man nemlig begynder
atdiskutere med det onde —er man
allerede halvvejs forfart! Det er en
maske typisk luthersk overtro, at
man kan besejre djevelen med rig-
tig teologi og gode argumenter.

Fristelse som begivenhed,
tydning og forteelling

Vi var inde p4, at enhver biografi
har forskellige lag eller dimensio-
ner, den faktiske begivenhed, tolk-
ningen og selve fortaellingen. I det
folgende skal vi betragte Jesu fri-
stelse ud fra disse tre synsvinkler:

Begivenhed
Hvilken historisk kerne ligger bag
alle disse fortaellinger? Man kan

©

Lidelse

Lidelse kan veere en falge af synd
af enhver art, individuelt eller kol-
lektivt. Lidelsen er da straf. Den
uskyldiges lidelse skyldes demo-
ner eller fjender, men kan ogsa
vaere Guds preovelse af mennesket.

Eller lidelsen kan vaere stedfor-
treedende, soning af andres skyld.
Se f.eks. sangene om Herrens li-
dende tjener Es.52,13-53,12. Den-
ne tekst fik afgerende betydning
for de kristnes forstaelse af Jesu
lidelse og dad.

Lidelsen opfattes som uforstde-
lig. Den kommer uberegnelig ind i
et menneskes liv. Gud kan ikke
kreaeves til regnskab for denne ufor-
staelige lidelse (Jobsbogen og Pree-
dikerens bog). ®

tolke historien som en selvfortolk-
ning af Jesus og antage, at han selv
har fortalt om det og at denne
fortalling ligger til grund for den
bibelske overlevering.

Det forudsatter den forestilling,
at Jesus her gor op med det jodiske
ideal om en politisk messias eller
frelser, et ideal, som han dog i sin
ungdom har varet fristet af. Jesus
forteller sa at sige sine disciple
om dengang, han besluttede ikke
at bruge magt og ikke at blive po-
litiker. For det er det, djevelen vil
friste ham til.

Enanden mulig tolkning er den,
at man i historien ser en erindring
om Jesu ophold hos Johannes de-
beren i grkenen. Han var en slags
elev af Johannes, hvad Jesu dab jo
er et vidnesbyrd om. Fristelsen er
sa at sige led i Jesu profetuddan-
nelse hos Johannes i grkenen.

KIRKENS UNDERVISNING = NR. 1/96 5
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Tydning

Man kan ikke se bort fra, at
fristelseshistorien eren tydning af
Jesu liv - om det nu hidrerer fra
ham selv eller fra urmenigheden.
Striden gar her om, hvorvidt jesus
her - stedfortreedende - oplever
det, der principielt er ethvert men-
neskes lod, om det sa at sige er
fortellingen om fristelsen som al-
menmenneskelig vilkar - eller om
detdrejer sig om specielt messian-
ske fristelser.

Denklassiske tolkning tyder fri-
stelsen, ud fra sammenhangen
med daben - som en speciel mes-
siansk fristelse, der gdr ud pa at
korrigere eller gare op med den
jodiske politiske messiasforvent-
ning.

Andre siger, at det ikke er spe-
cielt messianske, men ganske al-
mindelige fristelser, der er tale om.
Forteellingen er sa en formaning til
de kristne: Underet skal ikke bru-
ges til selvhjeelp, ikke som demon-
stration (de fgrste to spergsmal),
og lydigheden imod Gud kan ikke
deles, man kan ikke tjene to Her-
rer, Gud og Satan, Gud og mam-
mon, somdet hedder senereievan-
geliet.

Forteelling

Historien har dog ogsa en tredje
dimension, en fortelledimension,
nemlig den betydning, historien
har i hele Jesu livshistorie. Andre-
as Davidsen formulerer meget
godt, at den historiske kerne i for-
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teellingen ikke er en bestemt begi-
venhed, men "hele Jesu levneds-
lab", der forstas under negleordet
fristelse.

Isoleret betragtet er historien
enten en belering om den - i bed-
ste fald - rette skelnen mellem
politik og religion, eller ogsa en
formaning om at skelne mellem
satanisk magi og @gte undere og
om at man kun skal tilbede een
Gud. Sin egentlige mening og dyb-
de far teksten forst som del af en
helhed, som indledning og grund-
motiv for fortallingen over Jesu
biografi og livshistorie. Hele Jesu
liv forstds som een eneste afvis-
ning af fristelsen. Kierkegaard si-
ger:

LHans Liv er lige fra Begyndel-
sen en Fristelseshistorie: deter
ikke blot et enkelt Afsnit i hans
Liv, de fyrretyve Dage, der er
Fristelsens Historie, nei hans
Liv (som det ogsa er: Lidelses-
Historien) er Fristelses-Histo-
rien“(Samlede Varker, 3. udg.,
14,177).

Det er da ogsa oplagt, hvordan
fristelsesmotivet er et gennem-
gaende motiv i skildringen af Jesu
liv, man kan tenke pa Jesu familie,
pa Peter og andre: I har holdt ud
med mig i mine fristelser” (Lukas
22,28, efter den gamle over-
seettelse). Og djevelens ord: ,Hvis
du er Guds sen", gentages af dem,
der gik aftentur forbi korset og
spottede ham (Matthaeus 27,40):

,Du, som bryder templet ned
og rejser det igen pda tre dage,
frels dig selv, hvis du er Guds
san, og stig ned fra korset”.

Bade hos Satan selv, men ogsa i
disciplen Peter og i den forbi-
passerende, der maske gar aften-
tur langfredag, for at se, hvad der
sker, harer vi fristelsens stemme.
Og meningen med evangeliernes
fortzelling er klar: Jesus afviste ik-
ke kun engang, men sa at sige med
hele sitliv, denfristelse, som Adam
faldt for.

Fristelse og magt

Nar vi taler om fristelse, teenker vi
ofte pa noget moralsk, det at blive
forfert til noget, man inderst inde
ikke vil. Vi bliver lokket til noget,
der i virkeligheden skader os selv,
f.eks. det at spise for meget. Fri-
stelser er sa at sige kortsigtede
nydelser med skadelig langtids-
virkning, det kan bade veere det at
spise usund, det at snyde, at veere
utro — altsammen noget, der ikke
kan betale sig i det lange lgb. Og
det, der kan bekaeempe disse fristel-
ser - eller holde dem i ave — det er
fornuften.

Lidenskaberne frister, de vil for-
fore os til kortvarige nydelser -
men fornuften kan gennemskue
det og holde igen. Men bibelsk talt
er fristelsen noget meget dybere
og farligere, fristelse har med magt
at gore, med at omgas kreefter, der
er staerkere end os selv.

Dostojevskij har instinktivt for-
staet, hvad fristelse er: Det hand-
ler om magt. Vel at maerke magt
ikke kun som fysisk, ydre magt,
for magt er ogsa magt over samvit-
tigheden! Magten bliver jo ikke
mere harmles af at veere andelig
magt! \



FRISTELSE - ET TEMA | JESU BIOGRAFI 3

4

[ Det gamle Testamente udtrykkes
denne fristelse som viljen til at
blive som Gud (1. Mos. 3,5). Det
ikke at ville najes med at vaere
menneske. Samtidig kan Bibelen
dog ogsd sige om mennesker, at
det er skabt i Guds billede, atdeter
Jkun lidt ringere end Gud*® (Salme
8,6), og i Johs. 10,34 tales der om
mennesker som ,Guder”. Hvordan
kan det heenge sammen, bade det
at vaere Guds barn og samtidig
erfare det som en fristelse at veere
det?

Svaret finder vi maske i Fil 2,6,
hvor det hedder, at Jesus Kristus
ikke ansa det for ,et ravet byite®
(gammel oversettelse) at veere Gud
lig. Deri bestar forskellen mellem
Kristus og os: At han ikke ansa det

foratvaere et privilegium, en magt,
at veere Gud lig, men nagjedes med
at vaere et menneske, ,selvom han
var i guddomsskikkelse*.

Fristelsen og ondskaben ligger
i, at man vil gere det, der er en
gave, til et privilegium, man har
for sig selv. Sa bliver menneskets
og Menneskesegnnens guddomme-
lighed til magtmisbrug. Jesus var
Guds sen - fordi han nejedes med
at veere mennesker lig! @

Bonhoeffers forstaelse af fristelse

En af de fa teologer, der i vor tid har beskaftiget
sig med, hvad fristelse er, er den tyske teolog og
modstandskemper Dietrich Bonhoeffer. Bonhoef-
fer blev som modstandsmand myrdet af nazist-
erne, han vidste hvad lidelse var, men han vidste
ogsa, at lidelse, uskyldig lidelse er magt - og
dermed fristelse. I bogen Fristelse, der efter han
ded blev udgivet i 1953 (dansk oversattelse af
Jorgen Glenthgj 1959) skelner han mellem tre
ophavsmeend for fristelse:

e djeevelen,
e 0s selv (eller ,begaeret”) og
e Gud.

Der er ikke tvivl om, at der er tale om en stigning
i fristelsens farlighed: Djavelen frister som det
abenbart onde, som lagner, forferer, den, der vil
rakke mennesket ned. Mere raffineret er den fri-
stelse, der kommer fra os selv, for det viser at
fristelsen er min skyld, mit ansvar. Men hvad med
det tredje? Kan man virkelig sige, at Gud frister?
Selvom det hedderi jJak 1,14, at Gud frister ingen,
forteller Bibelen dog om fristelser, der kommer
fra Gud eller at Gud idet mindste giver Satan lov
til at friste. Hvordan kan det ga til at Gud frister.
Bonhoeffer giver tre svar:

e for pa denne made at overvinde Satan endegyl-
digt. Idet Satan far sin ret, er han tilintetgjort.
e Gud giver Satan spillerum for at fare de troende
til frelsen. Kun gennem erkendelsen af synden,

gennem lidelse og ded kan det nye menneske
leve.

e overvindelsen af Satan og den troendes frelse
er alene sand og virkelig i Jesus Kristus. Satan
hjemsg@ger al menneskehedens synd, lidelse og
dod péa Jesus. Men dermed var hans ret ogsa til
ende.

Bonhgeffer skelner i sin gennemgang af fristel-
seshistorien - ud fra Matthaeus 4,1-11 — mellem
den kedelige, den dndelige og den fuldkomne,
dvs. egentlig sataniske fristelse. Man kunne skel-
ne mellem fristelse som svaghed, hovmod og
demoni, det at ville vaere ond for ondskabens
skyld.

Til de "kadelige" fristelse herer for Bonhoeffer
vellyst i bred forstand — bade seksualitet, for-
fengelighed, magtsyge og heaevnlyst, det selv-
kredsende og derfor umattelige begeaer. Men der-
til herer ogsa lidelse, den lidelse, der frister til
selvcentrering og fornagtelse af Kristus.

De "andelige" fristelser er sikkerhed og fortviv-
lelse og mismod, den selvcentrering, der bade far
udtryk i selvoptaget selvsikkerhed og det at opgi-
ve habet. Ganske som i svrigt ogsa Kierkegaard
siger Bonhoeffer, ,at ingen anfaegtelse er frygteli-
gere end at vere uden anfegtelse”, den falske
hellighed, der er en form for potenseret ondskab.

Den sidste fristelse er ,bevidst og endegyldigt
frafald fra Gud“, den fristelse, djevelen stiller og
Jesus gennemlever pa korset. @
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Lidelsens problem hav
optaget mennesket til
alle tider. Det er dels
kommet til udtryk i en
teoretisk form: Hvorfor
findes dev lidelse i ver-
den? Hvorfor skal den
uskyldige lide? Dels
kommer problemet til
udtryk mere praktisk:
Hvordan kan lidelse
overvindes? I artiklen
her belyser Henning
Norhoj lidelsens pro-
blem udfra Jobsbogen i
Det gamle Testamente.

Af Henning Norheoj
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Job og hans lidelse

Et undervisningseksempel for voksne

*  Jobsbogen i Det gamle Te-

l stamente er en af de klassi-

ske dokumenter om lidel-

sens problem. Der er nok in-

gen tekst, der graver sa dybt i

lidelsens problem, som netop Jobs-

bogen. Men trods dette giver Jobs-

bogen os ikke en lgsning eller et
facit.

Jobsbogen er komponeret sale-
des, at en lang dialog i poetisk
form mellem Job og hans venner,
afsluttes med et replikskifte mel-
lem Job og Gud. Denne Jobsbogens
egentlige indhold er sa omgivet af
en rammefortalling, som vi ogsa
kalder Jobslegenden. Jobslegenden
handler om en retferdig mand,
som rammes af de veerste ulykker,
men som belgnning for sin from-
hed og udholdenhed far alt dob-
belt igen og der gammel og maet af
dage.

Jobslegenden indledes sadan:

.Der boede en mand i landet
Us; han hed Job. Han var en
retsindig og retskaffen og gud-
frygtig mand, der holdt sig fra
det, der var ondt. Han fik syv
senner og tre dotre. Han ejede
syv tusinde far og tre tusinde
kameler, fem hundrede spand
okser og femhundrede cesel-
hopper og en meengde treelle.
Han var den mest velstaende
mand blandt alle @stens folk".

Med nogle fa ord er vi sat ind i
situationen. Vi far heltens navn og
navnet pa hans hjemland. Vi haerer
om hans store fromhed og tilsva-
rende store rigdom - begge dele
herer sammen. Men gennem skil-
dringen af denne rene lykke skim-
ter vi muligheden for en katastro-

fe. For en sadan lykke kan ikke
holde! Ulykkerne velter nu ned
over Job. Han mister alt: sine ka-
meler, okser, ®sler, trelle og til-
sidst sine sgnner og dgtre.

Men som om det ikke skulle
vere nok, rammes hans ogsa af
sygdom. Og vi finder ham endelig
siddende i askedyngen ved lands-
byen, kradsende sine sar og i sel-
skab med sin hustru og tre venner.
Hustruen opfordrer ham til at for-
bande Gud og d@, mens vennerne
er kommet for at trgste ham.

Det onde frister

Jobslidelse erimidlertid aftalt spil.
Vi fores nemlig ind i den himmel-
ske tronsal, hvor Gud Herren sid-
der pa sin kongetrone omgivet af
sit hof. Til dette hof harer ogsa
Satan ("anklageren"), som vist nok
har den opgave at steve omkring
pa jorden og udspionere menne-
skene og afgive rapport om deres
fejltrin og syndere. Denne Satan
har abenbart en funktion, som var
kendt fra de orientalske fyrstehof-
fer. Og vel at merke ma vi skelne
Jobsbogens "anklager" fra den ond-
skabens inkarnation, det onde selv,
somijesdedommen og kristendom-
men benavnes som satan eller djee-
velen.

Satan vil prove Job, friste ham
til at forbande Gud ved at pafore
ham lidelse. Og Gud Herren giver
nu Satan lov til at preve ham. Sa-
vidt forste del af den oprindelige
legende, hvis alder og baggrund
igvrigt ligger hen i det uvisse.

Men en jodisk digter og tenker
fra 300- eller 400-tallet f. Kr. er
blevet fascineret af Jobslegenden
og dens skildring af Jobs lidelse og
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har sad brugt den som udgangs-
punkt i et stort poetisk veerk, i
hvilket han behandler sin samtids
mest breendende problem: Hvor-
for skal den retfeerdige lide? Er
Gud selv retfeerdig

Digtet har faet dialogens form,
nemlig Jobs dialoger med de tre
venner, Elifaz, Bildad og Sofar, som
prover at overbevise ham om, at
der ma vaere en arsag til hans lidel-
se, nemlig en begéet synd. Som en
sidste deltager i dialogerne indfo-
res en vis Elihu med sit bud pé
problemets l@sning. Maske er den-
ne Elihu en reprasentant for det
fremspirende farisseiske parti?

De er tidens rationalister, der
prover at give en arsagforklaring.
Og vel at merke en forklaring, der
skal sikre Guds retfeerdighed og
derfor leegger arsagen hen i men-
nesket selv. Men ikke desto min-
dre er det en grunderfaring, at et
menneske pludselig kan rammes
af ulykke, uden at der i dette men-
neskes liv er noget, der kan retfeer-
diggaere og forklare det skete.

Forfatteren til Jobs bog praver
sa at finde frem til et sprog og
nogle billeder, der pa én gang fast-
holder, at Gud Herren som béde
"giver” og "tager”, men samtidig
satter afstand mellem det onde og
Gud selv. Forfatteren vaelger altsa
ikke den l@sning, som vi kender fra
den persiske religion, hvor detgode
fores tilbage til den gode Gud, mens
det onde skyldes dennes modstan-
der.

Jobsbogens opbygning

Prosa

Prologen eller 1. del af rammefor-
tzllingen. Job sattes pd preve,
introduktion af de tre venner. Kap.
1-2.

Digtet
1. Dialogerne mellem Job og hans
venner, Elifaz, Bildad, Sofar.
Kap. 3-31.
. Elihus” tale. Kap. 32-37.
3. Guds tale og Jobs bekendelse.
Kap. 38-42,6.

N

Prosa
Epilogen eller sidste del af ram-
mefortaellingen. Kap. 42,7-17.

Far-son billedet

Professor Kirsten Nielsen har i sin
bog Satan — den fortabte son? den
opfattelse, at Satan og Job begge er
sonner af Gud. Kirsten Nielsen skri-
ver:

,Skaberen er i Jobs Bog sdvel
den frygtindgydende, som Job
ma anklage for at skalte og
valte med sine egne skabnin-
ger, som den omsorgsfulde. At
det er det sidste aspekt, der er
det steerkeste, tyder gudsta-
lerne pa, og ikke at forglemme
rammen, der forteller om
Guds omsorg for Job.

Pd denne baggrund mad man
dog sperge, hvad det er, der
holder sammen pa disse guds-
billeder og i sidste instans ger
det forstaeligt, at Job krever
at medes ansigt til ansigt med
Gud selv, og at bogen kan ende

med en lykkelig afslutning.
Kunne det veere,...at gudsbil-
ledet har sin rod i forestillin-
gen om forholdet mellem Gud
og Job som et far-son forhold?”

Men ogsa Satan herer med til guds-
sgnnerne, havder Kirsten Nielsen.
Og i dette billede bliver Jobs Bog
forteellingen om, hvordan den ald-
ste sgn bliver jaloux, fordi faderen
favoriserer den yngste sgn. De to,
der skulle vaere bradre, bliver fjen-
der. Ogfaderens keerlighed faronde
konsekvenser.

For den, der som far elsker sine
sgnner, kan ikke undlade at prave
om hans kerlighed er gengaldt,
nar forst der er rejst tvivl derom,
skriver Kirsten Nielsen. Men nar
tvivlen er gjort til skamme, s er
den ldste son stadig hans sen.

Anvendt pa Jobs Bog, sa gar
Gud ikke til sidst i rette med Satan
og tilintetger ham. Jobs Bog slut-
ter ikke med, at Gud afsiger en
dom over den af sennerne, der
bragte tvivl i hans sind og fristede
ham til at preve yndlingssennens
tro og keerlighed. Kirsten Nielsen
skriver:

Nogen feerdig lesning giver
bogen ikke pa det, vi kalder
lidelsens problem, men ved at
forteelle Jobs historie giver den
sprog og billeder at arbejde
videre med. Ved at vaelge bille-
det af en far og hans senner er
forfatteren i stand til at for-
teelle om naerheden og distan-
cen mellem Gud og det onde,
begge dele er med. lkke sat pd
en logisk formel, der "gar op",
men fortalt som et handlings-
forleb, hvor man kan folge
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udviklingen og forstar og ac-
cepterer faderens keerlighed
til begge sine sgnner og hans
ansvar forbegge sine senner.”

Hvad betyder egentlig navnet Job?
En nermere sproglig undersegel-
se viser, at Job betyder "Hvor er
far?" Det er nok den mest enkle
formulering af Jobs problem!

Ev job en syndebuk?

Sporgsmalet er stillet af den fran-
ske filosof René Girard i en bog om
Job, som han skrev i 1985. Girard
ser i sin undersggelser over Jobs
bog bort fra bade prologen og epi-
logen, som han mener afsvaekker
selve Jobsbogens anliggende. Og
dette anliggende er at fremstille
Job som en syndebuk. Job ser sig
selv som forkastet og straffet af
sine omgivelser. Han har ikke be-
gaet nogen synd, men alle vender
sig alligevel bort fra ham. Han er
blevet sit samfunds syndebuk.

Begrebet syndebuk stammer
egentlig fra 3. Mos. 16, hvor forso-
ningsdagensritual omtales. Paden-
ne ene dag om dret bringer ypper-
stepraesten det foreskrevne forso-
ningsoffer: en tyrekalv som synd-
offer for sig selvog en vaedder som
forsoningsoffer for folket.

Efter dette offer skal han fore
en gedebuk frem og laegge sine
hender pa dens hoved og bekende
israelitternes synder og sende den
ud i grkenen, bort fra menneskers
verden. Og pa denne made er der
skaffet forsoning for folkets syn-
der. Bukken er i sig selv uskyldig,
men barer altsa folkets synd ud i
e@rkenen.
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Dette behov for at blive fri for
skylden og lagge den over pa en
enkelt, det vi kunne kalde synde-
buksmekanismen, ser Girard altsa
afspejlet i Jobs samtaler med de
tre venner. Vennerne vil finde en
arsag til lidelsen og prover at laeg-
ge arsagen pa Job. Han ma pa en
eller anden made veere skyldig,
haevder de.

Girard drager i sin bog om Job
ogsa en sammenligning med den
graeske tragedie om kong @dipus,
som tager skylden pa sig for den
pest, der har ramt hans by, The-
ben. Han gar i eksil, hvorefter pes-
ten standser.

Guds tale til Job

Mod slutningen af Jobs bog optrae-
der en 3. part pa scenen efter at
samtalen mellem Job og hans ven-
ner er forstummet - nemlig Gud
selv.

Guds tale falder i 2 afsnit. 1.
kap. 38-39 som handler om selve
skabelsens storhed og uforstaelig-
hed 2. kap. 40-41 fremhaver to
"mesterstykker” i Guds skabelse.

Hvad handler talen egentlig om?
Vi far igennem Gudstalen en detal-
jeret og storslaet redegerelse for
verdens tilblivelse og indretning.
Dernast bliver leeserens blik 1gftet
mod stjernehimlen, hvor dyre-
kredsens stjernebilleder navnes.
Meningen med denne ,skabelses-
beretning” er ikke en beskrivelse
af naturfznomenerne for deres
egen skyld, men at give Job (eller
leeseren) en folelse af afmagt i for-
hold til Guds almagt.

Med en skarende ironi fremsaet-
ter Gud en raekker spergsmal, som
far den adspurgte til at forstumme;

Hvor var du, da jeg grundlagde

Jjorden?

Forteel det, hvis du har forstand
til det!

Hvem bestemte dens mal - det
ved du vel?

Hvem speendte malesnoren ud
over den?

hvor blev dens fodstykker sat
ned,

og hvem lagde dens hjornesten,

mens alle morgenstjerner jub-
lede,

og alle Gudssenner rabte af fryd?

Har du nogensinde

beordret morgenen frem,

anvist morgenreden dens plads,

hvor den kan gribe fat i jordens
kanter,

sd de ugudelige rystes af den?”

(kap. 38, 4,-13).

I Guds tale er der intet forseg pa at
ga ind pa det problem, som ellers
var genstand for samtalen mellem
Job og vennerne. Gud udtaler sig
overhovedet ikke om Jobs skyld
elleruskyld - eller om gengeldelse
eller sin egen retferdighed. Guds-
talens kraftige og direkte appeller
til Job tjener et dobbelt formal:

1. at gore klart, hvor graenselas og
uendelig, Guds magt er.

2. at fa Job til at indse sin egen
uendelige uformaenhed og uvi-
denhed.

Job underkaster sig da ogsd i tavs-
hed. Gud har talt og mennesket ma
tie:
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JJeg leegger hdnden pa munden.
En gang har jeg talt,

jeg tager ikke til orde igen

10 gange, jeg fortscetter ikke."
(kap. 40,4f.)

Pa én gang er det det overvundne
og frigjorte menneske, der svarer.
Job har virkeligt leert noget under
Guds lange tale, nemlig at Guds
vaesen har en dybde, som ingen
menneskelig tanke kan treenge ned
i. Der findes noget uudgrundeligt,
noget skjult i Gud, som ikke kan
forklares. Guds handlinger har med
andre ord en mening, som intet
menneske kan fatte. Og stiende
overfor Gud kan mennesket derfor
ikke gore andet end at underkaste
sig i tavshed og bevare sin tro og
sit hab.

Til Bibelarbejdet
Det kan synes at kraeve et storre
tilleb at laese Jobsbogen igennem.
Men det lanner sig!

Andre GT-lige tekster om lidel-
se, som kan sammenlignes med
Jobsbogen er:

e Jeremias 20,13,18 om kaldets
lidelse.

o Esajas 53,1-9 Om Herrens liden-
de tjener.

Det er ogsa neerliggende at sam-
menligne Jobsbogen med klage-
salmerne i Salmernes bog. Jobs
bog taler samme sprog som de
gamle salmer. Men alligevel har
dette digtervaerk en helt anden
funktion. Hvor den klagende i sal-
merne trygt vender sig til Gud med
sin klage, sa er Gud for Job blevet
problematisk.

Et tydeligt eksempel findes ved at
sammenligne Salme 22,2-9 med Job
10, 1-7. Forskere mener, at Salme
22 afspejler kongekultens forned-
relsesritual, hvor kongen gennem-
spiller naturens hendeen for lige-
som naturen at opvakkes til nyt
liv.

Prov at finde alle ligheder med
Jobsbogens tekst(Job 10,1-7).Jobs-
bogen virker pa mange mader helt
nutidig med sin skildring af lidel-
sens problematik og kampen for at
finde frem til en retferdig Gud.
Eksistensfilosoffen Erich Frank har
udtrykt forholdet mellem tro og
tvivl sdledes:

"Pa bunden af troen er der
tvivl, frygt for at Gud skulle
vaere opstdet af vor egen til-
feeldige tanke. Denne tvivl er
langt fra at veere skeptikerens
i sammenligning hermed

harmlose mistro. Det er den
absolutte tvivl, det er fortviv-
lelsen, som ryster mennesket i
hele dets vaesen. Det er ikke
blot at forneegte Gud, men at
trodse ham.

Imidlertid er det netop i den-
ne desperate kamp mod Gud,
at mennesket erfarer, hvad
Gud virkelig er. Det finder, at
det ikke kan undslippe ham. |
sin magtesloshed erkender det
Gud som et "gigantisk massiv
med truende afgrunde og tin-
der". Han opdager, at Gud er
reedselvveekkende, at han er
enskjult Gud, at "hvad der kan
fattes, er endnu ikke Gud"."

Tilbage star spergsmalet om, hvor-
dan Det nye Testamente tolker li-
delsen.

Er lidelsen - ogsai kristen for-
stdelse - det ubegribelige mysteri-
um i vort menneskeliv? Eller har
kristentroen en slags losning?
Hvordan forstar vi Jesu lidelseshi-
storie som svar pa den menneske-
lige lidelse?

Maske er kristendommen en re-
ligion "der ikke gar op"l @
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Fald i fristelse og du vil ...

At begrebet fristelse ud
over at veere et begreb
ogsa er reel virkelig-
hed, er der neeppe no-
gen, der vil benegte.
Fristelsen er sd konkret
i sit indhold og sin kon-
sekvens, at selv sma
born harv gjort erfarin-
geyr med den. Derfor eg-
ner begrebet sig ogsa
godt til at blive be-
handlet i undervis-
ningsmessig sammen-
heng - endda helt ned i
den tidlige skolealder.
John Rydahl, dev ev pe-
dagogisk konsulent i
Folkekirkens Skoletje-
neste i Kbh.-Frb. giver i
artiklen her ideevr til et
undervisningsforlob om
fristelse.

Af John Rydahl
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ra Bibelen kender vi bl.a. fri-
stelsen fra urmytologien,
men ogsad fra bud og ben.
»,Du ma ikke beg=®re din nz-
stes hus. Du ma ikke begare din
nastes hustru, hans treel eller treel-
kvinde, hans okse eller asel eller
noget som helstaf din nastes ejen-
dom®”, hedder det i det 10. bud.

Ogi "fadervor" beder vi om ikke
at blive ledt ind i fristelse. Vi hver-
ken ma eller vil altsa det, som vi
egentlig har en vis trang til. At det
alligevel sker ved vi fra Paulus,
som i sit brev til romerne siger om
sine egne handlinger: ,Det (gode,
red.), jeg vil, det gor jeg ikke, og
det, jeg hader, det gor jeg”.

Ogsa i nyere litteratur, for ek-
sempel hos Benny Andersen, kom-
mer problemstillingen til udtryk,
nar det i en sang hedder: ,Gd nu
nat og ga nu lige hjem, eller skaevt
hvis bare du nar uskadt frem. Jeg
ved godt at pa din vej, lurer fristel-
ser pd dig, og du kan jo ikke sige
nej“.

En erfaring de fleste af os kan
nikke genkendende til f.eks. efter
et julegaveraes, hvor vi gennem et
par maneder har veeret bombarde-
ret med fristende tilbud fra diver-
se julekataloger og plagende for-
ventningsfulde unger. At vi jeevnt
hen er faldet for fristelsen, viser
opgerelsen fra Danmarks Statistik,
som pastar, at gennemsnitsforbru-
get til julegaver dette ar lgb op pa
2400,- kr. pr. husstand. Og knap
har vi faet smidt papiret i skralde-
spanden, for et nyt angreb satter
ind - denne gang fra januarudsal-
get.

For alle dem, der ikke pa for-
hand havde planlagt og forberedt
sig pa at bruge udsalget til at fa

byttet alle julegaverne for pa den
made at fa den dobbelte portion til
den halve pris, var udsalget et nyt
fristelsens dilemma, som man en-
ten kunne falde for eller sige nej
til.

Fristelse og ansvar

Hermed har vi i nogen grad faet
rammet fenomenet ind. Fristelser-
ne er der som muligheder i vores
liv, og de star til radighed for at
blive realiseret. Vores opgave er
det sa at forholde os til disse mu-
ligheder.

I et sidant forhold har vi ifelge
Sartre altid vores frihed til at sige
nej. Vi er altsd pa ingen made un-
derlagt fristelsen eksistentielt set,
men vi star, uanset hvordan vi for-
holder os til den, tilbage med an-
svaret for vores handling.

Hos Sartre heenger fristelse alt-
sa sammen med ansvar. Det sam-
me er tilfeeldet hos Kierkegaard,
som i,Afsluttende uvidenskabelig
Efterskrift*lader Climakus placere
begrebet fristelse som en etisk ka-
tegori. Et tilveerelsens dilemma som
afgeres ved troen. Kierkegaard
benytter sig isar af to bibelsteder,
nar han skal udfolde sin forstaelse
af fristelsen:

1. Kor. 10, 13
I forste Korintherbrev hedder det:

.De fristelser, der har madt

jer, er kun menneskelige. Og
Gud er trofast; han vil ikke
tillade, at I fristes over evne,
men vil sammen med fristel-
sen ogsd skabe udvej, sa I ikke
bukker under.”
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Pa samme tid er denne Gud udvej
ifglge Kierkegaard muligheden for
at sige nej til fristelsen og troens
mulighed. Et uadskilleligt feelles-
skab fordi det er troen, som giver
styrke til at sige nej til fristelsen.
Ved at sige nej til fristelsen, siger
man ja til Gud, og ved at have sagt

ja til Gud, siger man nej til fristel-
sen. P4 samme tid dialektisk og
tautologisk forstaet.

Folgelig har det omvendte valg
samme logiske struktur —at sige ja
til fristelsen er at sige nej til Gud.
Fristelsens mulighed er saledes et
af de steder, hvor vi hver iseer

Raphael, Syndefaldet ca. 1509, Vatikanet, Rom.
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afger os i forhold til troen. Om vi
kaster os ud i-et troens elastik-
spring og derved bliver holdt op-
pe, eller vi falder for vilkérlighed-
ens fristelser er ifelge Kierkegaard
en indvortes beslutning. Fristel-
sen kommer til os udefra som en
mulighed - ligger i det udvortes,
mens viidetindvortes afger os for
om muligheden skal realiseres el-
ler ej. Veelges troen har man samti-
dig et vaern mod fristelsen og til-
lige realiseret en vej, som fgrer én
nermere til Gud.

Jak. 1, 13-15

Fravelges troen falder man i fri-
stelse og er overgivet dennes vil-
karlighed. Sinudfoldelse af fristel-
sen og forholdet mellem det ud-
vortes og det indvortes i ,Begrebet
Angest” bygger Kierkegaard pa Ja-
kobs Brev, hvor der star felgende:

,Men ingen som bliver fristet,
ma sige: ,Jeg bliver fristet af
Gud;" for Gud kan ikke fristes
af det onde, og selv frister han
ingen. Ndar man fristes, er det
ens begoer, der drager og lok-
ker én; nar sd begeeret har
undfanget, scetter det synd i
verden, og nar synden er Vok-
set op, foder den ded.”

I forbindelse med det udvortes
skelner Kierkegaard her som i an-
dre sammenhange mellem det ab-
solutte og det relative storrelser
og understreger, som Jakabs bre-
vet, at fristelsen nok kommer ud-
vortes fra, men aldrig fra Gud.
Som absolut instans kan Gud
ikke fristes og han frister heller
ikke selv nogen. Tvertimod angi-
ver Gud med troens mulighed en

13
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vej ud af fristelsen. I troen kan
mennesket realisere det absolutte
og derved holde fristelsen, som en
relativ storrelse, pa afstand. Uden
tro ender man i fortvivlelse og
angst, som med en lettere omskriv-
ning af Kierkegaard kunne udtryk-
kes pa folgende made:

Lad dig friste, du vil fortryde
det; Lad dig ikke friste, du vil
ogsa fortryde det; lad dig fri-
ste eller lad dig ikke friste, du
vil fortryde begge dele; enten
du lader dig friste, eller ikke
lader dig friste, du fortryder
begge dele.

Saledes resonerer den, som ikke
kender troen, som mulighed. Her-
med er dogmatikken rammet ind i
forhold til buddet og bennen. Gud
har stillet forbud op mod fristel-
sen, men pa grund af sin syndig-
hed, nages mennesket konstant af
begeeret mod den.

Som vern mod fristelsen har
Gud givet troen, som mennesket
gennem ben kan modtage og der-
ved komme til at g i Kristi fod-
spor, som én der ikke ligger under
for fristelser. Kristus er eksem-
plet, som modstar alle fristelser
lige fra begar over magtmisbrug
og til selvophgjelse.

Fristelsens ophav

For at holde Gud ren i forhold til
det at veere fristelsens ophav ind-
forer Kierkegaard et par distinkti-
oner i sin forstaelse af fristelsen
og udfolder dem i forhold til et par
af de gammeltestamentlige fortael-
linger.

14
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I syndefaldsberetningen var op-
fattelsen pa Kierkegaards tid tra-
ditionelt set den, at fristeren (Sa-
tan) i slangeskikkelse frister Eva,
som derved bliver skyldig i for-
hold til Guds forbud og Adams fald
samt deres padragelseaf synd. Her
gar Kierkegaard tekstkritisk til
vaerks og er at den opfattelse, at et
karaktertraek ved myten netop er,
atden lader det foregai detudvor-
tes, som udspiller sig i det indvor-
tes. Fristelsens ophav ligger med
andre ord i mennesket selv og som
alt andet tager den som realiseret
handling kun anledning af forskel-
lige muligheder i det udvortes.
Folgeligkan man ifelge Kierkegaard
ikke fralegge sig skylden, nar man
har. ladet sig drage af fristelsen.
Man har kun sig selv, at fore skyl-
den hen pa.

Indirekte er der tillige tale om
en provelse fra Guds side. En pro-
velse af Adam og Eva pa deres
lydighed over for Guds bud. For
Kierkegaard er provelse noget kva-
litativt andet end fristelse. Hvor
fristelsen tilhgrte den etiske kate-
gori-tilhgrer provelsen den religi-
gse. | provelsen lever man i troen
og er som siddan havet over det
etiske. Man sperger ikke om dette
eller hint er rigtigt eller forkert,
som under den etiske kategori. At
Adam og Eva levede under det eti-
ske, ses deraf, at de padrog sig
skyld ved at spise af treeet til kund-
skab om godt og ondt. Det var med
andre ord deres bestemmelse og
funktion.

Tro - et veern mod fristelse

Anderledes forholder det sig med
"troens fader" - Abraham, som le-
ver under troens kategori. Han pa-
bydes som en pravelse fra Gud at
ofre sin egen son og stiller ingen
sporgsmal til dette krav, men adly-
der blindt og uden anfaegtelse i
lydighed mod Gud. Anfagtelsener
sammen med pravelsen de to vari-
anter af fristelsen, som Kierkega-
ard indferer og placerer som gra-
dueringer heraf.

Provelsen som tilherende den
egentlige religigse kategori i troen
og anfaegtelsen som ligger i over-
gangen mellem det etiske og det
religiose. Stadigt bundet til det eti-
ske, men med fornemmelsen for,
atder foreligger kategorier, somer
hgjere end det etiske, kan man
rammes af anfagtelse, f.eks. i for-
hold til fortallingen om Abraham.
Anfegtet kan man blive over det
set fra anfegtelsens side helt uri-
melige krav til Abraham og dets
konsekvenser for Isak — moralsk
forarget kan man inden for den
etiske sfeere blive over, at Abra-
ham ikke rammes af denne anfag-
telse, men underkaster sig budet.
Abraham gor ingen af delene og
netop den lydige tro er det, der
frelser Isak. Han forholdt sig reli-
giost til det absolutte og faldt ikke
for fristelsen til enten at stille
spergsmal, han ikke ville kunne
formulere eller til at ville snyde sig
uden om Guds bud.

Gud kan altsa udsatte et men-
neske for prevelser for at styrke
den tro, der skal fungere som et
veern mod fristelsen.

Nogetlignende er tilfeeldet med
Job, der proves gennem fornedrel-
se, fattigdom, sult og sygdom. Som
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Abrahambestar Job pregvelsen, men
i modsatning til Abraham udsat-
tes han for et voldsomt pres fra de
sociale omgivelser for at bekende
sin skyld. Bogen igennem fasthol-
der Job sin uskyld i forhold til
vennernes anklager, og bevarer
derved sin uskyld overfor dem,
men ogsa sin absolutte skyld over-
for den Gud, som har sat betingel-
serne for livet og verden. I Jobs
tilfeelde ligger fristelseniat undsi-
ge Gud, og nok anfeegtes han over
sin skaebne, men troen er alligevel
sa steerk, at den afholder ham fra
fristelsens mulighed, og han be-
lennes derefter.

Undervisning om fristelse

Pa baggrund af denne korte rede-
gorelse og nedenstidende henvis-
ninger skulle det veere muligt at
tilretteleegge undervisningsforlab
om fristelsen, savel til den indle-
dende konfirmationsforberedelse
som i den egentlige konfirmati-
onsforberedelse.

Med udgangspunkt i den pa-
geldende elevgruppes egne erfa-
ringer afbegrebet og de svaere over-
vejelser konkrete situationer kan
bringe én ud i, kan problematik-
kenrammesind og motiveres bade
fagligt og personligt med spargs-
mal som f.eks.: Hvad er fristelse?
Hvorforerdetfristelse? Hvor kom-
mer den fra? Hvad betyder den for
mit liv? Hvordan skal jeg forholde
mig til den i alle dens afskygnin-
ger? ...

Herfra er der flere mulige veje i
det videre forlgh. Der kan kobles
direkte til et eller flere af de anfor-
te bibelsteder enten i form af for-
teelling eller selvlesning med ef-

terfolgende samtale. En anden
mulighed kunne veere at konstrue-
re mere aktuelle og virkeligheds-
neere caseforlab, someleverne, even-
tueltunder inddragelse af skenlitte-
ratur, forholder sig til, dramatiserer
eller illustrerer for derefter at kon-
frontere dem med de bibelske for-
teellinger og eventuelt Kierkegaards
forstaelse heraf.

Om Kierkegaard kan inddrages
somandet end "l&rergennemgang"”
afhaenger selvfglgelig af, hvilket
elevniveau man har med at gore.
At han skulle veere fremkommelig
pa konfirmationstrinet viser et par
udgivelser til folkeskolens aldste
trin inden for det sidste ar. @

Teksthenvisninger

Seren Kierkegaard:

e Toopbyggelige taler, (SV 4, side
35-49).

e FrygtogBaven, (SV 5, s.15-65).

e Begrebet Angest, (SV 6, s. 140).

o Afsluttende Uvidenskabelig Ef-
terskrift, (SV 10, s. 142).

e Lilien paa Marken og Fuglen un-
der Himlen, (SV 14, s. 155).

Bibelhenvisninger, GT:
Syndefaldsmyten, (1. Mos. 3).
Isaks ofring, (1. Mos. 22).

De ti bud, (2. Mos. 20,17).
Jobs bog, (Jobs bog).

Bibelhenvisninger, NT:

e Fristelsen i srkenen, (Matt. 4, 1-
11).

e Fadervor, (Matt. 6, 9 - 13).

o Advarsler mod afgudsdyrkelse,
(1. Kor. 10, 13).

e Tro i prevelse og fristelse, (Jak.
1,13 -14).

Undervisningsmateriale:

e F. Madsen Poulsen, Made Saren
Kierkegaard, OP-forlag 1995.

e J. Rydahl, Korsvejen, Nyt Nor-
disk 1995.

e J. Rydahl, Leerervejledning til
Korsvejen, Nyt Nordisk 1995,
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NYE SALMER

Tavshedens decemon

Tavshedens deemon

Verden spejler sig og glimter,
glimter bag min skerms kvadrat.
Men jeg lever for mig selv.

Ruden lyser, og jeg skimter
billedsne i voldsom fart.

Tavshedens daemon har besat mit hus.

Folk i endelose reekker,

reekker efter morgendag.

Men jeg lever for mig selv.

Set fra stuens vinduessproekker
ma det veere andres sag.

Tavshedens damon har besat mit hus.

U-ret vokser i min stue.
Volden spirer i min karm.
Men jeg lever for mig selv.
Passivt ser jeg andre true -
ingen vilje i min arm.

Tavshedens daemon har besat mit hus.

Angst begynder jeg at ryste,
ryste for den stumme skal.
Men jeg lever for mig selv.
Kun den levende kan traste -
Jeg har intet andet valg.

Tavshedens daemon har besat mit hus.

Uforklarligt kan jeg sanse,
sanse denne verdens nod.

Og jeg lever, lever selV!

Kristus gennembroed min skanse,
gav den stumme liv for ded.

Tavshedens deemon har forladt mit hus.

16
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n af tidens store fristelser er

e magelighed. Ikke nedvendig-

vis den magelighed, der fo-

rer til manglende aktivitet.

Men den magelighed, der giver sig

udslag i, at det er nemmere at

passe sig selv. Det er nemmere,

mere bekvemt ikke at gribe ind,
nar der er brug for indgreb.

Da Djevelen frister Jesus pa
toppen af et hgjt bjerg, peger han
pa alle verdens riger med al deres
herlighed. Denne magt og herlig-
hed kan vindes, hvis Jesus vil til-
bede Djsevelen.

1 dag kunne fortellingen med
rette skrives saledes: Djavelen
peger ud over al verdens umenne-
skelighed, uretfeerdighed, ned og
elendighed, og siger: "Hold dig fra
dette - lad vaere med at blande dig
- pas dit eget, og se sd skal du fa,
hvad du fortjener, Hvis du bare vil
holde dig passiv som tilskuer til
alle mine "narrestreger”, sa skal du
nok klare dig."

Jo mere vi opdeler vort sam-
fund, jo mere vi lever som enkelt-
personer, jo n@rmere kommer vi
denne fristelse. Men selv om fri-
stelsen pabjerget ikke fandt sted i
denne form, sa er hele Jesu virke
en protest mod denne holdning.
Han tager til genmaele —imod vold-
en, imod uretferdigheden, imod
den menneskelige fornedrelse.

Fortallingen om den barmhjer-
tige samaritan er et tydeligt ek-
sempel pa dette, men ogsa den
fastetekst, som har inspireretoven-
staende salme — Beretningen om
Jesu helbredelse af den devstum-
me, Mark. 9.17-29.

Den kendte amerikanske sam-
fundsforsker Urie Bronfenbrenner
sperger hvorledes man skal be-

I gennemgangen af en af
sine eghe salmer, Tavs-
hedens demon, beskri-
ver Leif Rasmussen her
magelighed og passivi-
tet som tidens store fri-
stelser.

Af Leif Rasmussen

demme verdien af et samfund. Og
han svarer selv og siger, det ken-
des pa den ene generations om-
sorg for den naste.

Vi blander os i dag alt for lidt i
hinandens liv. Jeg tenker ikke pa
utidig indblanding - snagen i an-
dres liv - men rettidig indblan-
ding, som f.eks. nar en gruppe
mennesker pa Arhuskanten dan-
ner en solidaritetsgruppe omkring
den tyrkiske pizzariaejer, hvis
butik blev adelagt af en flok men-
nesker, der mente, han havde en
forkert hudfarve.

Vers 1-3

Men desvarre, de fleste gange fal-
der vi for fristelsen — falder ned i
sofaen og ger ingenting. Her har vi
TV foran os, og pa skermen bliver
"virkeligheden" nasten aldrig sa
patreengende, at den far mig til at
springe op og tage til genmale. Jeg
tror ikke TV-mediet er arsag ftil
vores stumhed, men det kan veere
et godtbillede pa den afstand hver
af os har til verdens nad.

Hvis skeermen er mit eneste vin-
due til omverdenen, sa vil mage-
ligheden hurtigt seette spor. Selv-
om teknikken og sendeforhold in-
tet fejler, sa vil min omverdensru--
de hurtig flimre og fyldes med sne
for mit indre blik. Alt bliver lige-
gyldigt og tilfeeldigt, derfor valger
jeg at leve for mig selv. Det bety-
derbade at leve alene, men ogsé at
have mig selv som mal, som cen-
trum.

Til sidst kan jeg slet ikke se
volden, uretten, for jeg lever vilje-
lest og sanselgst. Sanselgs vil sige
at vaere uden falelse og dermed
med-folelse. Livet er valgt fra.
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Tavshedens demon

Musik: Hans Holm, 1994

Motowm oy Bbid Cm? Eb/Bb

Den dag, den sommer
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Hey Babe, hvor havde du tenkt dig
hvor havde du teenkt dig du skulle hen?
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Tavs - he-dens  dz-mon har be - sat mit hus.
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Her sker sd et brud med det tidlige-
re. Af uforklarlige grunde oplever
mennesket, at livet er ved at glide
af heende. At man kun er en skal, et
tomt hylster, som ma traeffe et
afgorende valg for at fa livet tilba-
ge. Mennesket opdager, at sig-selv-
nok-holdningen udtarrer livet, og
begynder at sanse omverdenen og
opdager, at der er brug for med-
folelse. Denne kan kun gives fra
den levende.

Men samtidig opdager man og-
sd, at man selv har brug for nerhed
og trest. "Den levende" far da en
dobbelt betydning i salmen. Deter
bade mennesket selv, men ogsa
den opstandne Kristus. Denne er-
kendelse kommer dog ferst i sid-
ste vers, hvor mennesket opdager
at han pludselig lever, lever fordi
tavshedens demon har forladt
hans hus, og lever med den aben-
baring, atKristus har helbredtham.

Salmen er udgivet af FRIK (Fo-
rum for Rytme i Kirken) i haftet
Fasten. Det kan kebes for 20 kr. ved
henvendelse til FRIK, Platanvej 14,
8600 Silkeborg, tIf: 86 80 18 90.

Forslag til brug af salmen
Sammenstil salmen med Halfdan
Rasmussens digt Ikke badlen eller
TV2’s Den dag, den sommer:

Ikke bodlen

Ikke badlen gor mig bange
ikke hadet og torturen

ikke dedens riffelgange
eller skyggerne pa muren
ikke neetterne ndar smertens
sidste stjerne styrter ned
men den nddeslase verdens
blinde ligegyldighed.

fantastisk drom
som ville kleede dig uanstandigt godt

For vi begynder

og jeg far sagt hvad jeg vil sige

sd er den dag, den sommer, det liv
pludselig forbi

Favr vi fortryder

og hvad er nu ogsad det for noget
sd er den dag, den sommer, det liv
pludselig gadet

Hey Babe, hvor havde du tenkt dig

hvor havde du teenkt dig du skulle hen?

Jeg har lige givet dig min mest syrede drom

sd kan du ikke bare sadan tage hjem

Du kunne fa en rolle i min seneste film

den har et sindssygt speendende komplot

men vi fdr hinanden under rulleteksterne
til slut

for en gangs skyld ender alting godt

For vi begynder

og jeg far sagt hvad jeg vil sige

sd er den dag, den sommer, det liv
pludselig forbi

Far vi fortryder

og hvad er nu ogsa det for noget
sa er den dag, den sommey, det liv
pludselig gadet

I min film vil jeg gore hvad en mand skal gore
Jjeg har skrevet ned hvad der skal ske

Jjeg moder dig tilfeldigt i en skudduel

(det er osse noget publikum kan 1i ")

Du sender et af dine mest afvaebnende smil

og i modlys slar du armene omkring

mig og siger at alt det der med pengene og udseendet
betyder overhovedet ingenting

Hey Babe, sa skulle den vist veere klaret
mens du tenker over tingene kan jeg maske
i mellemtiden hjeelpe dig lidt med svaret
Seet X i rubrikken til hajre

under stormende forelskelse og bundlas geeld
de store spargsmadl indtil deden os skiller

de er gratis og dem stiller vi selv
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Nyt fra Folkekir
kens Paedagogiske
Institut

Af Viggo Ernst Thomsen

Seminar om emnet diakoni i
konfirmandarbejdet

27.-29. august 1995 i Legumklo-
ster (tre dage).

Seminaret afholdes i samarbejde
med Dansk Diakonirdd. Semina-
rets formal er at gennemtanke te-
ologisk-pedagogisk diakoniens
plads i den kristne begrneleerdom
og gudstjeneste. Hvad er det fun-
damentale, elementzre og eksem-
plariske, nar det drejer sig om dia-
koni i konfirmandarbejdet ? Kan et
diakonalt perspektiv medtankes i
hele konfirmationsforberedelsen.

Oplagsholderebl.a.: domprovst
Karsten Nissen, lektor Nina Tange,
landssekretaererne Flemming Jen-
sen og Vibeke Lind, sognepraest
Eskil Agger og konfirmandsekre-
teer Marianne Bergsjo, Norge.

Vejlederkursus om kristen-
domsformidling i borne- og
ungdomsarbejdet

Weekend “erne 20.-22. september i
Loagumkloster eller 22.-24. novem-
ber 1996 i Kebenhavn.

Kursets formal er at give deltager-
ne indblik i, hvordan vejledning er
et grundleggende element for le-
deruddannelsen i kristendomsfor-
midling. Deltagerne far indblik i,
hvordan de selv kan udfylde en
vejlederrolle og oplaere andre tilat
veere vejledere for frivillige ledere
i det kirkelige berne-og ungdoms-
arbejde.

Kurset udnytter de indvundne
erfaringer fra udviklingsarbejdet
LUKAS om vejledning i Kkristen-
domsformidling. som Folkekirkens
Padagogiske Institut har afviklet i
samarbejde med seks folkekirkeli-
ge barne- og ungdomsorganisatio-
ner i perioden 1994-96.



Kirkepaedagogisk
Grundhkursus

30/9-1/10 og 21/10-22/10 i Lo-
gumkloster og Kebenhavn (fire
dage)

Som et forseg indbyder Folkekir-
kens Pedagogiske Institut i efter-
aret 1996 til et kompakt kursus-
forleb i grundleggende kirkepee-
dagogik. Det er serligt beregnet
for folk, som udferer peedagogisk
virksomhed i sogne og de kirkeli-
ge organisationer uden at have en
religionspadagogisk grunduddan-
nelse. Det kan f.eks vaere nyansat-
te sekreteerer i berne- og ungdoms-
organisationerne og medvirken-
de i den indledende og almindeli-
ge konfirmationsforberedelse, sa-
som sognemedhjaelpere og orga-
nister.

Pa kurset medvirker stud. theol
Kristian Brogaard, hajskolelerer
Bodil Lodberg, redakter Anders
Laugesen og universitetslektor Jo-
hannes Nissen. Viggo Ernst Thom-
sen er kursusleder. Emnerne er:

e Hvorfor dabsopleaering?

Hvad er kirkepaedagogik?

e Bibelbrug og kreativt bibelar-
bejde.

e Metoder i kirkepesedagogikken.

e Signalement af danskerne og
deres tro.

Programoversigt kanrekvireres fra
instituttet for begge de omtalte
kurser og seminaret.

Kebenhavns Stifts-
central for Kristen-
domsundervisning

Keobenhavns stift har sluttet sig til
raekken af stifter, der har en stifts-
central. Formalet med stiftscen-
tralen er gennem information, rad-
givning og kursusvirksomhed at
styrke kristendomsundervisnin-
gen i stiftet.

Stiftscentralen er oprettet i le-
jede lokaler pa Religionspadago-
gisk Center, Frederiksberg, og cen-
trets omfattende samling af mate-
rialer til kristendomsundervisning
er tilgengelig for Stiftscentralens
brugere.

Stiftscentralens leder er sogne-
prast Finn Vejlgaard, som treffes
pa stiftscentralen hver onsdag og
ellers efter aftale (tlf. 3871 6132).

Ideer og
inspiration

Under rubrikken Ildeer
og Inspiration bringer
vi gerne indlaeg fra pree-
ster, undervisere og me-
nigheder, der vil give
ideer og erfaringer vi-
dere. Ogsa fra Folkekir-
kens Skoletjeneste rundt
omkring i landet brin-
ger vi gerne ideer og
inspiration.



BOGER OG MATERIALER

Teenagere og tro

Finn Kier-Hansen (red.), Mads
Kamp Hansen, Seren Roulund-
Nergaard

Forlaget SALT, Lemvig 1995,
173 sider.

Denne bog er blevet til pa grundlag
af en stor spergeskemaundersog-
elseaf 1300 danske unge mellem 13
og 16 ari oktober 1994, foretaget af
folk med baggrund i frikirker (meto-
dister og baptister). Resultatet blev
en ganske fortrinlig og velskreven
rapport, der samtidig kan leses som
en generel indfering i forskning
omkring danske unge og deres for-
hold til kirke og religion. Forfatter-
ne praesenterer ikke kun deres egne
undersagelser, men fremlegger en
overblik over alle de undersggelser
om emnet, der hidtil er foretaget,
ledsagetafen meget fyldestgorende
litteraturoversigt.

Iseer ma man fremheve, at for-
fatterne ikke kun interesserer sig
isoleret for de unges religiositet,
men at dette spergsmal er indfeeldet
i en meget informativ og bred rede-
gorelse for de unges livssyn, livsstil
og livsbetingelser.

Til trods for forskelle i malseaet-
ning og udgangspunkt viser denne
undersggelse mange paralleller til
den samtidige evaluering af Konfir-
mand 2000, f.eks. ndr man ser pa,
hvordan de unge oplever en guds-
tjeneste (tabel s. 165) eller deres tro
pa Gud (s. 74). Selvom undersagel-
sens resultat, at der nok er megen
religipsitet, men ikke megen kirke-
lighed blandt unge, nappe vil over-
raske nogen, sa er bogen dog med
sine mange detaillerede undersga-
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gelser og fremlaeggelse af ellers ret
vanskeligt tilgaengeligt materiale
bade spendende lesning og vigtig
information for alle, der beskaefti-
ger sig med undervisning af unge.
Bogen giver sober og solid infor-
mation, den undgar falsk og oppu-
stet videnskabelighed og kan derfor
leeses med udbytte bade af fagfolk,
men ogsa af alle andre, der interes-

serer sig for emnet. Selvom man til
tider kan synes, at stilen er lidt for
snakkende og populariserende, er
bogen etimponerende stykke arbej-
de. Man kan kun undre sig overfor,
hvorfor sidanne undersogelser al-
drig er foretaget i folkekirkeligt re-

gi.

Anmeldt af Eberhard Harbsmeier

Eksempel pa bogens tabel-materiale:

udsagn:

25. Tenk pé sidste gang du var i kirke. Kryds af, hvor enig du er i folgende |

3,5% af besvarelseme angav med kryds, at de aldrig havde vaeret i kirke |

Udsagn om oplevelserne i kirken | meget meget | ved |
enig enig | uenig | uwenig | ikke
Det var dejligt at synge 7, 30,3|30,8| 16,8 14,9

Jeg kedede mig under praedikenen | 35,8

38,8 | 13,7 | 49 | 638 |

Der var ikke andre pAminegen | 10,4

16,4 | 42,1 21,1 | 10,0 '

alder i kirken

Jeg bad med pa bannen 12,7 133,7/235(121,0 9,1
De andre i kirken tog godtimod | 15,1 | 40,4 | 11,1 | 4,4 29,1
mig,

Der var ingen, der lagde maerke 7,7 1 19,9 | 36,8 | 12,9 | 22,7
til mig

Det var en spzendende praediken | 4,0

11,8 | 36,3 | 37,4 | 10,6

Jeg forstod alt, hvad der skete 6,5

20,3 (41,6 | 22,0 | 9,6

under gudstjenesten

Gudstienesten var for lang 37,6 | 358/12,9| 52 | 85

Der var ikke ret mange 13,8 | 25,7| 34,1 | 17,6 | 8,7
mennesker i kirken

Musikken til salmerne og sangene | 9,1 | 31,1 | 26,8 | 20,5 | 12,6 |
ledgodt

Jeg, sad bekvemt 6,1 | 24,2)338|17,3|18,6

Det var en hejtidelig oplevelse 7.9

21,8302 214 | 18,7

Jeg glzeder mig til neeste gang, jeg | 2.4
skal i kirke igen

10,7 | 32,2 | 37,1 | 17,6

Det praesten sagde, kunne jeg 4,6
| bruge tl noget

17,8 | 32,3 | 23,4 | 21,9

Gudstienesten var gammeldags | 21,5

29,7205 80 | 203

26. Hvis du skal ga til noget i din fritid, hvor vigtigt er felgende ting for dig

slet

Udsagnet om fritidsaktiviten ‘:‘Fl*jgg‘_ ‘ln\‘»‘%e't : lidt . vlik:e‘ m
at vaere sammen med mine 66,6 | 22,9 87 | 1,2 | 0,6
venner
at lzere noget nyt 51,1/358)11,2| 05 | 1,4
at kunne snakke med en voksen | 28,1 | 33,1 28,7 | 69 | 3,1
at det ikke er dyrt 18,4 | 21,8 36,4 | 145 | 89
at der sker mange forskellige ting | 35,5 | 33,3 224| 3,4 | 55
hele tiden
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Trons pedagogik

Bjérn Wiedel

Verbum, Stockholm 1994
196 sider

Det er en gammel indsigt, at troen
ikke kun har en intellektuel kund-
skabsmassig side, men ogsa — og
forst og fremmest har noget med
folelser og oplevelser at gogre. Den
toneangivende danske religions-
padagogik har deraf draget den
slutning, at paedagogik ikke kan
sigte til tro, for den kan man ikke
opdrages til.

Denne bog, der star i en mere
psykologisk orienteret svensk tra-
dition, drager den omvendte slut-
ning: Der ma vare en speciel tro-
ens padagogik, der kan vejlede i
tro, en paedagogik, der kan kort-
leegge, hvordan et menneske kom-
mer til tro. Det er en padagogik,
der satser ikke pa viden og kund-
skab eller traditionen, men pé fo-
lelser og den personlige udvikling.
Padagogik bruges her i en meget
vid betydning: Det er ikke kun det,
der foregar i skolen eller i en un-
dervisningssituation, men pada-
gogik er alt, hvad der pavirker et
menneske, hvad der far dets tro til
at vokse. Undervisningens mal er
at fremme en vaekst- og modnings-
proces, et religigst liv, som Gud
har nedlagt i ethvert menneskes
vasen.

Det er altsd ikke en kristen "l&-
re", men menneskelig religiositet,
der er bogens tema. Og derfor er
det naturligt, at bogen tager sin
udgangspunkt i religionspsykolo-
giske betragtninger, efterfulgt af
betragtninger omkring teologisk/

bibelsk og ,humanistisk“/moder-
ne menneskesyn. Ikke overrasken-
de kommer forfatteren til den kon-
klusion, at det bibelske budskab
godtkan forenes med det moderne
ideal om det myndige, selvstendi-
ge menneske.

Bogens styrke er dog ikke disse
meget generelle og meget rigtige
teologiske betragtninger, men bo-
gens to hovedafsnit, der seger at
skildre menneskets religigsitet ud
fra et udviklingspsykologisk og ud
fra et forstaelsesperspektiv. Tro-
ens redder hos barnet ligger i det,
barnet "kender", nar det tolker det
der sker omkring det, i det, barnet
"ser" ogidet, barnet "herer” (s. 60),
og vi bliver nu ledt gennem de
forskellige livsaldres specifikke
religigsitet og deres problemer.
Ogsa afsnittet om "forstaelsen”lig-
ger pa et psykologisk plan, idet
hovedvaegten ligger pa at forstael-
se ikke er noget intellektuelt, men
en indleven og en indfeling, en
"personlig forstaelse”, der skal gen-
nemgabadebearbejdelse, erfaring
og falelser.

Bogens sidste afsnit handlerom
de praktiske konsekvenser for un-
dervisningen og dens metoder. Den
psykologiske tilgang udelukker
ikke anvendelsen af bibelsk stof,
men metoden i bibelstudiet leg-
ger vegt pa, at ,alle fem sanser”
kommer til deres ret: Der er fortal-
ling, der er gruppearbejde, drama-
tisering, temasamtaler, brug af bil-
leder, anvendelse af lyd. Malet er
at skabe en atmosfare af tryghed,
hvor troens vakst kan trives.

En god og let leselig indfering
i en religionspsykologisk oriente-
ret pedagogik. Selvom dette syns-
punkt i Danmark ikke har nar sa

stor en tradition, kan det vare
meget leererigt og givende, at lese
og lade sig inspirere af denne bog.
Der er efterhanden ogsa her i lan-
det stprre abenhed for denne til-
gang.

Den, der vil leese denne bog
som en indfering, vil dog blive
genert af en stor mangel: Bogen
naevner undervejs mange navne af
beremte religionspsykologer og
omtaler deres teorier: Sundén, Erik-
son, Jung, Fromm og mange andre.
Men mange af de omtalte dukker
ikke op i litteraturlisterne! Det gor
arbejdet med bogen for den mere
fagligt interesserede lidt besveer-
ligt.

En god bog til studiekreds-
arbejde om dette emne, men for
fagfolk maske lidt for generelt og
upracis i henvisningerne.

Anmeldt af Eberhard Harbsmeier

Modet mellem religionerne
Henning Nerhaj:
Materialecentralen/Religions-
peedagogisk Center

104 sider - 125 kr.

Der sidder en hindu-guru pa et
betonfundament med et vindblaest
trekors pa toppen. Henover him-
len flyver et passagerfly, og ma-
nen er tet pa ny. Der ser ade og
vindblast ud, men alligevel er der
en moske-lignende bygning bag-
ved det vindblaste korsmonument.
Hinduen ser ud mod horisonten.
Dette er Thomas Rings forside-
illustration til Henning Nerhajs se-
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neste bog Mpdet mellem religio-
nerne.

Deter enflotillustration af det,
bogen vel i grunden drejer sig om:
den moderne verden, hvor afstan-
dene - bade fysisk og dndeligt —er
blevet kortere. En verden, hvor vi
ma forholde os til, at vores nabo er
muslim, vores kollega er hindu,
vores bedsteforaeldre er kristne,
og vore bern leger med det hele.

Bagsiden af bogen er nasten
identisk med forsiden: korsmonu-
mentet i centrum i en ade verden,
— men nu uden hindu og moske.

Bogen er et godt oplaeg til de-
bat. De ferste afsnit, som er histo-
risk og systematisk karakter, vir-
ker ikke som tert stof til indled-
ning. Nerhaj preesenterer flere for-
skellige ~ og indbyrdes modstri-
dende - synspunkter om begrebet
religion. Bogen "taler" med sig selv
allerede fra starten, og far leseren
til at "tale"” med. Man far denne
fornemmelse af dialog, fordi Ner-
haj lader de enkelte synspunkter
tale for sig selv i lange direkte
citater. En form, der fores gennem
hele bogen.

Bogen rummer herved en god
samling tekster, som i sardeles-
hed foldes ud i afsnittet; ,Temaer i
religionsmadet”. Her findes udta-
lelser fra hver af de store verdens-
religioner, hinduismen, buddhis-
men, islam, jededom, kristendom,
og det, som Norhgj kalder nyreligi-
ositet. Det sidste er jo i sig selven
ordentlig mundfuld, for hvad daek-
ker det begreb egentlig?

Nerhej lader New-Age-magasi-
net ,Nyt Aspekt” og den teosofiske
bevagelse ,Society for Maitreya
Theosophy* veere det, der reprae-
senterer nyreligigsitet. Mener for-
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fatteren maske New Age i stedet
for nyreligiasitet, eller hva” ?

Netop samlingen af forskellige
tekster gor bogen velegnet til un-
dervisningsbrug. Tekststykkerne
er ikke leengere eller vanskeligere,
end de sagtens kan bruges direkte
i undervisningen.

Teksterne er samlet i to centra-
le—ihvert fald setud fra et kristent
synspunkt - temaer: synet pd ver-
den og synet pa Jesus. Synet pa
verden er et centralt tema i alle
religioner, sa det er et vaeldig godt
tema at arbejde med og samtale
om. Jesus er ikke en central i andre
religioner end i kristendommen -
heller ikke selvom de andre religi-
oner udtaler sig om ham. Men set
udfra et kristent synspunkt er det
selvfalgeligt interessant at vide
noget om andres mening.

Sa hvis man vil samtale eller
skabe dialog omkring emnet Je-
sus, bliver det udfra kristne pree-
misser, hvilket ogsd er i orden,
hvis samtalepartnerne er enige om
det. Eller braender for emnet. Ngr-
hejlegger dogikke skjul pa, at han
skriver ud fra et kristent syns-
punkt. det synes jeg egentlig styr-
ker bogen, - sa leegger den i hvert
fald ikke i forleengelse af mengden
af religionsfenomenologiske og
systematiske veerker.

For vil man dialog, kraver det
engagement, og ikke kun terre
facts. En god samtale bliver kun til,
hvis man brznder for det, man
talerom. Menireligionsdialog skal
man passe pa med, at ens eget
engagement lukker af for dialog.
Hvis man er for stiv eller pastaelig
— eller vil forkynde, sa bliver det
problematisk at fore dialog.

Jeg synes, det er lykkedes langt
henad vejen for Nerhgj at fore dia-
log. Formenisig selver, somnavnt,
dialog. Men bare en liile ting, som
at skrive om ,samtalen mellem re-
ligionerne og kristendommen® (s.
85) gor, at hele projektet er kort
sekund tabes, for her er der sa
meget veerdiladning, at det er lige
ved at virke nedladende pa "religi-
onerne".

Endelig er der en god ordforkla-
ring i bogen. Det er dejligt, ndr en
forfatter husker det. iser nar bo-
gen kan bruges - og tenkes brugt
til undervisning. Og ganske uund-
varligt, hvis man gerne vil have
elverne/de studerende til at tale
med. Det er jo i grunden begyndel-
sen pa en god dialog — en dialog
med verden.

Anmeldt af Else Najbjerg
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Kirke - ar 2000.

Indfering i kirkekundskab
Peter Lodberg og Gerhard Pe-
dersen

Unitas Forlag

176 sider, illustreret. Kr. 148,-

Bogens bagside satter en rakke
provokerende spergsmal op: He-
rer kirken med til kristendommen?
Er kirken en ansettelsesanstalt for
praster, sa de kan levere de tradi-
tionelle ritualer ved livets knude-
punkter? Er kirken en institution,
som magthaverne har opfundet for
at sla maent pa kristendommen og
holde styr pa folkets religion?

Bogen starter med at konstate-
re, at den religigse interesse er
stigende i det danske samfund,
men samtidig gar denne religiose
interesse udenom kirken. Imidler-
tid gar vi nu mod et nyt artusinde.
Hvordan vil kirkens rolle da vare?
Vil kirken fa en ny mulighed for at
gore sig geldende i samfundsde-
batten - eller vil den fortsat vaere
den "fjerne kirke"?

Forfatterne gennemgar nu sel-
ve kirkebegrebet i nytestamentlig
belysning. Et faellestreek i Ny Te-
stamentes forskellige kirkeopfat-
telser er, at ,den er det sted, hvor
gudsrigets neerhed bliver synlig i
feellesskabet omkring forkyndelse,
dab, nadver og solidaritet med de
fattige. denne kirke finder sit ud-
tryk i den lokale menighed savel
som i kirkerne pa regionalt og uni-
verselt plan.” (s. 41).

Iafsnittet,Fra huskirke til stats-
kirke” gennemgas den historiske
udvikling frem mod den danske
folkekirkeordning, som derpa skil-

dres ngje og praecist. Kirkens guds-
tjeneste og dens kilder, dvs. bibel,
salmebog og bekendelse omtales.

Endelig skildres udviklingen i
selve kirkerummets udformning og
vaesen. Det nye kirkerum signale-
rer abenhed ogimedekommenhed,
konstaterer Peter Lodberg og Ger-
hard Pedersen.

Efter lesningen sidder man til-
bage med spgrgsmadlet, om kirken
virkelig kan realisere sit veesen og
sin mening at vaere en kirke for
mennesker i et nyt artusinde. For-
fatterne er ikke i tvivl om, at det
speargsmal kan kun besvares igen-
nem kirkefolkets tro, vigenhed og
engagement.

Peter Lodberg, lektor ved Arhus
universitet og Gerhard Pedersen,
rektor for pastoralseminariet i Ar-
hus har givet os en letforstaelig og
udfordrende handbog om den dan-
ske folkekirke. Velegnet til studie-
kredse og undervisning.

Anmeldt af Henning Norhaj

Pradikener fra i gar til i
morgen. En postil over 2.
tekstrakke

Red. sabine Bech-Hansen, Pe-
ter Hedegaard og Henrik Wigh-
Pouisen

Forlaget Anis

302 sider - kr. 298,-

Denne nye pra&dikensamling inde-
holder pradikener til hele kirke-
aret. Meningen med samlingen er
at afspejle tendenser i 90érnes
pradiken. Som det gealder de fle-

ste praedikensamlinger fra 1980er-
ne som f.eks. ,Tidens fylde" og
,Haje tider” er ogsa denne samling
udtryk for en udstrakt brug af film
og skenlitteratur, mens situatio-
ner fra dagliglivet og eksempler pa
det, der er vores daglige erfarings-
verden nasten ikke kommer til
orde. Hertil kommer, at det tekst-
nzre og den teologiske soliditeter
tradt i baggrunden (forlagets egen
pressemeddelelse).

For mig er en preediken evange-
liet talt og tolket ind i en bestemt
situation. Preediken er preediken i
nuet. Derfor skal preedikenen vaere
evangeliet forkyndt i opger, til
udfordring og frigerelse. Er det
ikke den slags praedikener, vi har
brug for - nu?

Anmeldt af Henning Nerhgj

Kirkens
Undervisning
2/1996

1 det neeste num-
mer af Kivkens Un-
dervisning vil te-
maet veere Det evi-
ge fiv. Deadline til
nummeret er den
10. april, Redakti-
onen modtager
gerne artikler, an-
meldelser og un-
dervisningseksem-
pler til viderefor-
midling.
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Kirkens

UNDERVISNING

e ar et tidsskrift til inspiration for alle i
kirkens forskellige former for under-
visning.

praktisk hjalp til det pedagogiske

arbejde i menigheden og det kirkelige

barne- og ungdomsarbejde.

= undervisningsmodeller til brug for barn,
unge og voksne.

» forslag til andagter og gudstjenester

* teologisk-padagogisk information,

* anmeldelser og omtale af nye undervis-
ningsmaterialer og litteratur med relevans
til det padagogiske arbejde i kirke og
menighed.

Udgivet af EPS

Evangelisk Pedagogisk Samvirke, som er en
sammenslutning af en rakke folkekirkelige
organisationer, der er involveret i kirkens
forkyndelse og undervisning.

Medlemmer af EPS

Dansk Bibelskole. Dansk Missionsrad. De
samvirkende Menighedsplejer. Det danske
Bibelselskab. Diakonhegjskolen. Diakonisse-
huset Sankt Lukas Stiftelsen.
Diakonissestiftelsen. FDF/FPF. KFUK-
spejderne i Danmark/De gronne
pigespejdere. KFUM og KFUK i Danmark.
KFUM-Spejderne i Danmark. KFUMs
Idratsforbund i Danmark. Kirkefondet.
Kirketjenesten i Danmark. Menighedernes
Daginstitutioner. Sammenstutningen af
Indre Missions skoler. Unge Hjem
Bevaegelsen i Danmark,

Redaktion

Henning Nerhgj (ansv.),

Arne Kristophersen, Eberhard Harbsmeier
og Mette Geil.
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Henvendelse

Adressezendringer bedes meddelt Avispost-
kontoret.. Husk ved alle henvendelser at
opgive abonnements-nummeret, som star
opfert sammen med adressen pé bladets
bagside.

Religionspadagogisk Center
Frederiksberg Allé 10 A
1820 Frederiksberg C

Tif.: 31 24 92 50 (kl. 10-16)

Religionspadagogisk Centers formal er at

vaere til radighed for savel hjem, kirke og

skole, hvad angar didbsoplering og

kristendoms-undetvisning.

¢ Udstillinger, kataloger og padagogisk
vejledning.

» Udlejning af film og bogkufferter.

¢ Salg af bager og AV-materialer.

0L€0000

Videofilm med undervisningsmateriale

Brodrene Lovehjerte

Filmen efter Astrid Lindgrens verdensberemte roman handler om de to bredre
Lovehjerte, der begge der som barn. Storebror har lovet sin lillebror, at deden er
smukkere end livet. Begge bredre kommer til landet Nangijala, men ikke alt er

smukt og godt.

Temaer: Deden/livet. Det gode/det onde. Paradis.
Velegnet til juniorarbejde og konfirmationsforberedelse.
Svensk tale med danske undertekster. Spilletid: 102 minutter.

Ronja Reverdatter

En filmatisering af Astrid Lindgrens ro-
man. Reverhevdingen Mattis troede, at
hans datter Ronja skulle blive ny re-
verhevding, og hans slegti fremtiden
skulle veere den maegtigste, men det skul-
le ga anderledes.

Temaer: Venskaber og forsoning.
Velegnet til barne- og juniorarbejde og
konfirmationsforberedelse.

Dansk forteller, danske undertekster.
Spilletid: 125 minutter.

Med hver film folger et nyt, gratis under-
visningsmateriale, der er udarbejdet af
sognepraest Kaj Mogensen.

" ASTRID LINDORENS
APNER: VILDMARKSSAGA
K&EALL ]

AGHEDSSAGA

ISTRUKTION: TAGE DARIELSSON

Ved en aftale med Metronome Video A/S kan videofilmene kebes gennem
Religionpaedagogisk Center og pa lovlig vis benyttes til undervisningsbrug etc.

Pris pr. film: kr. 825,- ekskl. porto

Religionspadagogisk

Center

Frederiksberg Allé 10A, 1820 Frederiksberg C, Tif. 31 24 92 50




